i W
v YR, 3
Miradas en la Diversidad es un_p r'yecto que surgié en 2012
desde el Cole o de Estud s e Ihvestlgacmnes Sociales,
c docentes de la Univer-
sidad Nac| iry e perior de Formacion
ente k |udad de Bahii

!
*lflos indigen
ampo en

“pensar en la diversidad de los pueblos
conviven en nuestros territorios. Lo
! interesante es reconocerla a través de
la reﬁexic’)n sobre'huestra cotidianeidad
~ . yaceptarlas como parte de la socieda
ericana y argentina en que vivimos.

v &

adora
aterial de eula presenﬂdo Los.l'-
an cantidad de ma

que, a parti

S
= lﬂ' Ii‘u'llT! gaia4

'-I.-'
}gglos a la sociedad
,,LJ- "’ “E[i gentina, su historia y el
) ,"' algiin momento remite a

PROYECTO DE EXTENSION UNIVERSITARIA
CUADERNILLO PARADOCENTES

Compiladora: Natalia Boffa

Directora: : Maria Mercedes Gonzalez Coll

MIRADAS EN LA DIVERSIDAD

Directora: Maria Merc

Compiladora:

f

lia Boffa

les Gonzalez Coll



PROYECTO DE EXTENSION UNIVERSITARIA

MIRADAS

EN LA

DIVERSIDAD

CUADERNILLO PARA DOCENTES

Directora: Maria Mercedes Gonzalez Coll
Compiladora: Natalia Boffa

ey
F 7,
5 A

Ea ok N CEISO
LA




Miradas en la diversidad : cuadernillo para docentes / Natalia Boffa ... [et al.] ;
compilado por Natalia Boffa ; dirigido por Maria Mercedes Gonzélez Coll. -
laed.- Bahia Blanca : Ediciones del Ceiso, 2017.

295 p. + CD-DVD; 210 mm X 297 mm.

ISBN 978-987-28212-4-1
1. Pueblos Originarios. 2. Educacion Intercultural. 3. Formacién Docente. I.

Boffa, Natalia, comp. III. Gonzélez Coll, Maria Mercedes, dir.
CDD 371.1

CITm ¥ XTI

© De esta edicion

Ediciones del CEISO

Bafiuelos 2469

C8000 Bahia Blanca - Republica Argentina
Email: ceiso@ceiso.com.ar

Web: www.ceiso.com.ar

Disefio, diagramacion y arte de tapa: Romero Kreder, Ana
Contacto: ana_romerok@hotmail.com
Tapa: “Miradas en la diversidad”. Fotos de Matias Luna Chima y Renzo Luna Chima

Hecho el dep6sito que indica la Ley 11723

Impreso en Argentina. Printed in Argentine.

Primera Edicién: 2017

Ninguna parte de esta publicacion, incluido el disefio de tapa, puede ser repro-
ducida, almacenada o transmitida de manera alguna ni por ningun medio, ya sea
electrénico, quimico, mecénico, 6ptico, de grabacién o fotocopiado sin autorizacién
expresa de los autores



INDICE

PRESENTACION GENERAL. Natalia Boffa. .o 5

FUNDAMENTACION GENERAL. Natalia Boffa. oo 7
A- ALGUNAS REFERENCIAS HISTORICAS

1. Américacomo inventode lamodernidad. ..., 10
2.IndigeNas, OrdeN Y PrOBIESO. ... oo 11
3.Una historiarecientey lasituacion actual. ... .. 14
3.1. Las reivindicaciones en el ambitorural. ... 14
3.2. Lasreivindicaciones en el ambitourbano. ... 18
B- ELTERRITORIOY LANATURALEZA e 20
1. Territorioy territorialidades. . 20
2. Laconcepcidonontologicade lanaturaleza. ..., 24
LA CULTURA EN SUS DIFERENTES ASPECTOS. Belén Bertoni. ..o 29
L INErOdUCCION. e 31
2. ;Quéeslacultura?

2.a.De naturalizaciones y presupuestos. .. 32
2. b. Configuraciones culturales: perspectiva histéricay relacional. ... 33
3. Dediversidad y desigualdad. ... 36
3. a. Procesos de hegemonia cultural y resistencia. . .. . 36
3.b.Colonizacion cultural. .. 38
4. Laidentidad vs. IdentificaCiones. ... ... 39
4. a. Proceso identitario: inclusion/exclusion. ... 40
4. b. Estigma, prejuicio y discriminacion. ... 42

5. Interculturalidad y Educacion.
5.a.Laculturaescolar. 49
5.b. Educacion intercultural, perspectivas. 49

CARPETA DE RECURSOS
1- LAMEMORIA E HISTORIA ORAL. Pablo Becher y Melisa Becher. ... 55
2- FUENTES Y MATERIALES ESCRITOS: ARTICULOS PERIODISTICOS,

HISTORIAS, CUENTOS, LEGISLACION. Pilmayquén Villanueva. ... 81
3- GALERIA DE IMAGENES. Matfas Luna Chimay Renzo Luna Chima. oo 145
4~ GUIA DE CONTENIDOS DIGITALESENDVD oo 277
5= ALGUNAS SINOPSIS e 287

BIBLIOGRAFIA GENERAL 291






— MIRADAS EN LA DIVERSIDAD —

PRESENTACION GENERAL

Ensefnar temas vinculados a la sociedad
americana y argentina, su historia y el pre-
sente, en algin momento remite a pensar
en la diversidad de los pueblos que conviven
en nuestros territorios. Esta diversidad no
quedd sélo en lo ancestral y tampoco es uni-
camente bioldgica, sino que se expresa a lo
largo de la historia y hasta el presente en las
formas de vida, los vinculos con el entorno,
las relaciones sociales y todo lo que cons-
tituye nuestra cultura, en sentido amplio.
Tanto la diversidad de las formas de vida en
su aspecto material como la diversidad sim-
bdlica constituyen aspectos importantes de
la cultura, que es una construccion histo-
rica y social, plural, dindmica y abierta. En
esta construccion historica actuan factores
condicionantes que responden a configura-
ciones de poder y que impactan en las re-
laciones sociales conformando situaciones
de racismo, racialismo, discriminacion, des-
igualdad, etc. En nuestra sociedad, a menudo
establecemos relaciones interculturales que
solemos percibir de diferente manera, las
negamos o las calificamos, positiva o nega-
tivamente. Lo interesante es reconocerlas a
través de la reflexion sobre nuestra cotidia-
neidad y aceptarlas como parte de la socie-
dad americana y argentina en que vivimos.

Con el propésito de abrir un espacio de
reflexion en este sentido, presentamos una
publicaciéon en donde encontraran secciones
tedricas con los conceptos mas relevantes
y seccSZiones con recursos para adaptar
al trabajo aulico. En la “fundamentacion”,
abordamos la diversidad americana desde
su historia y conceptos como territorialidad
e interculturalidad. A continuacion, acerca-
mos casos, historias, cuentos, imagenes y
videos que ilustran algunas de las ideas prin-
cipales planteadas en la fundamentacién y
gue son solo ejemplos de lo que podemos
encontrar en nuestra vida cotidiana. Todo
el material tiene su referencia de origen y
nuestra intencion es que los lectores usen
esa informaciéon para buscar otros materia-
les de interés, dado que esta publicacion es
solo una muestra acotada de la inmensidad
de producciones que existen sobre el tema.

El objetivo general de la publicacion
es brindar a los docentes los insumos ne-
cesarios para llevar a cabo la tarea de
ensenar en sentido critico la historia y el
presente de los pueblos latinoamericanos
y argentinos, con reconocimiento especial
de la presencia indigena en nuestra cultu-
ra. Especificamente, nos interesa acercar
algunos fundamentos tedricos que sirvan
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de base conceptual para la reflexién critica
de los docentes al momento de confeccio-
nar el trabajo aulico; y especialmente nos
proponemos acercar al docente materiales
que puedan compartirse en el aula y que
permitan ser adaptados para diversas ac-
tividades en distintos niveles educativos.

El grupo de trabajo que elaboré esta
propuesta estd formado por voluntarios
docentes, alumnos y graduados de la Univer-
sidad Nacional del Sur, Universidad Nacional
de Buenos Aires y del Instituto Superior de
Formaciondocente N°3“JulioCésar Avanza”,
también colaboran integrantes del Colectivo
de Estudios e Investigaciones Sociales (CEI-
SO). La propuesta fue elaborada desde el
Proyecto de Extension Universitaria del Mi-
nisterio Nacional de Educacion “Miradas en
la Diversidad I1”, que consiste en realizar ac-
tividades de difusion, debate y acercamiento
de alteridades sociales para enriquecer
nuestra mirada en la diversidad argentina
y latinoamericana. El proyecto se vincula
directamente con los pobladores wichi del
chaco-salteno, a quienes visitamos en etapas
anteriores del mismo y con quienes man-
tenemos el contacto permanente. Por esta
razén, muchas de las actividades van a estar
relacionadas con esos pobladores; sin em-
bargo, para atender la demanda general y la
idea de diversidad, proponemos actividades
sobre diversos pueblos indigenas de nues-
tro territorio nacional y latinoamericano.

El cuadernillo tiene una estructura pen-
sada para facilitar la lectura y la utilizacion
de los materiales propuestos. En primer
lugar, los docentes encontraran una funda-
mentacion general que explica conceptos
importantes que les ayudaran a sustentar las
actividades. Es imprescindible que antes de
desarrollar cualquiera de las actividades se
consulte dicho apartado, dado que el mismo
actuadeordenador deideasy conceptos que
luego se pondran en debate durante la clase.

En segundo lugar, encontraran la carpeta
de recursos con tres apartados, uno dedica-
do a la memoria y los relatos orales y otro
con fuentes escritas, con distintos tipos de
materiales de trabajo: articulos periodisti-
cos, cuentos e historietas; el tercero con una
muestra fotografica de produccién del vo-
luntariado.

En tercer lugar, encontraran un DVD con
los videos y canciones seleccionadas para el
trabajo audiovisual en el aula, como videos
de canciones infantiles, cuentos narrados e
ilustrados en video y documentales.

El material que acercamos puede ser uti-
lizado de diferentes maneras y en distintas
propuestas, de acuerdo con los intereses
de docentes y alumnos/as, tamano de los
grupos, edades, propdsitos y expectativas.
Esperamos que esta publicacién actie como
disparador de investigaciones, experiencias,
debatesy sobre todo que propicie el compro-
miso de compartir momentos de reflexion.
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FUNDAMENTACION GENERAL

En la presentacién mencionamos que nos
interesa acercar algunos conceptos teoricos
sobre la historiay el presente de los “pueblos
indigenas” latinoamericanos y, especialmen-
te, argentinos. Sin embargo, segun Bartolo-
mé (2010), el gran conglomerado de perso-
nas artificialmente homogeneizados bajo la
denominacion de “indigenas”, esta compues-
to por innumerables culturas, que se actua-
lizan permanentemente y que dificilmente
puedan reunirse bajo el mismo nombre ge-
nérico. Esta pluralidad existente y objetiva
se desarrolla a través de relaciones intercul-
turales, que dialécticamente aportan nuevos
elementos a la pluralidad. En este sentido,
entendemos que trabajar con la historia y
actualidad de los pueblos indigenas latinoa-
mericanos implica un proceso de reflexion
identitaria profunda, en la medida en que
comenzamos a pensarnos como parte de
esa pluralidad existente. Ademas, si bien po-
demos tomar conceptos ordenadores para
explicar la pluralidad latinoamericana, es im-
portante dejar de lado las generalizaciones
y empezar a indagar las especificidades cul-
turales que conforman nuestra diversidad.

En el siguiente apartado presentamos
algunas referencias relevantes de la histo-

ria latinoamericana y un acercamiento a la
idea de diversidad desde aspectos materia-
les y simbdlico, como la relacion de algunos
pueblos con su entorno y la idea de cultura.
Consideramos que los procesos historicos
gue presentamos a continuacion estan audn
en desarrollo, segin Bartolomé, esto se
debe a que “las sociedades nativas o Pueblos
Originarios, contindian buscando un espacio
politico y cultural dentro de formaciones es-
tatalesimaginadas como uninacionalesy que
tradicionalmente han negado su diversidad
interna, utilizandose sélo como una legiti-
macion histoérica o una promocion folklorica
y simbdlica de su imagen” (2010:10). Ante la
imposibilidad de extendernos en caracteri-
zar la historia de todas las culturas indigenas
con sus especificidades en esta breve publi-
cacion, proponemos un recorrido historico
de los procesos generales que impactaron
profundamente en nuestra sociedad y que
tienen relacion de continuidad con el pre-
sente de la diversidad latinoamericana y
argentina. En este sentido, comenzamos con
la historia de colonizacién latinoamericanay
la formacion de los Estados-nacionales para
finalizar conlasituacién actual de los pueblos
indigenas en los entornos urbano y rural.
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A-ALGUNAS REFERENCIAS HISTORICAS

1. América como invento
de la Modernidad

Desde el inicio de los procesos de colo-
nizacién, América fue interpretada como
un reservorio de recursos naturales y mano
de obra destinado a ser explotado y acu-
mulado por las “culturas mas civilizadas”.
Segun Galeano (2014:33), para los euro-
peos, “América aparecia como una invencion
mas, incorporada junto con la pdlvora, la
imprenta, el papel y la brdjula al bullente na-
cimiento de la Edad Moderna”. Esta etapa,
tiene algunos aspectos perdurables hasta la
historia reciente, por lo que Arturo Escobar
denominaalaetapadel descubrimiento, con-
quista e inicio del colonialismo ibérico como
la“primera modernidad”, en laque se pueden
verificar los primeros indicios de la raciona-
lidad estatal, la acumulacion originaria del
capital, la apropiacion de la biodiversidad, la
aparicion de los principios de mision evange-
lizadora y “de superioridad europea, como
articulaciones centrales del imaginario co-
lonial eurocéntrico, como sentido comun
hegemodnico que impulsa y justifica la em-
presa colonial, pero también como ‘pulsién
identitaria’ presente en cada sujeto indivi-
dual de ese proyecto” (Alimonda, 2011:23).

Desde los primeros viajes de Colén apa-
recio en sus Diarios de Viaje la preocupacion
por los metales preciosos, mas alla de que
pensaba que habia llegado a Asia y descono-
cia el potencial del continente americano. El
capitalismo mercantil que se desarrollé en

Europa entre los siglos XV y XVlll requeriala
acumulaciéon de metales preciosos para sos-
tener la carga del pesado Estado Moderno
en formacion (corte real, ejércitos, funcio-
narios, fisco, entre otros); sin embargo, los
metales preciosos no se quedaron en los rei-
nos ibéricos, sino que fluyeron através de los
bancos, recién inaugurados por las nacien-
tes y poderosas familias burguesas, hacia
los paises que desarrollaban una incipiente
industrializaciéon (Galeano, 2014). En Gran
Bretafa, por su parte, desde el siglo XVI,
comenzod un proceso de apropiacion de tie-
rras por parte de la burguesia en ascenso. Se
implementaron cercamientos de bosques y
espacios comunales, en busca de la raciona-
lidad productiva y la progresiva imposicion
de la propiedad privada individual, lo que
provoco la expulsion de campesinos hacia
la ciudad. Por otro lado, los artesanos fue-
ron reunidos en talleres para el trabajo con
herramientas especificas o “medios produc-
cion” que estaban en manos de los burgueses
qgue -con el avance de la tecnologia, la acu-
mulacién de capital y la suficiente mano de
obra urbana- se convirtieron en las fabri-
cas del siglo XVIII. Este largo proceso, fue
acompanado por las ideas del Humanismo
y el Renacimiento, el desarrollo de la cien-
cia moderna y la reforma-contrarreforma
religiosa, en donde el “hombre” (como gé-
nero humano) pasoé a considerarse entidad
transformadora del mundo que lo rodea-
ba, con una mision civilizatoria universal.

—10—
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En América Latina, esta misidn civiliza-
toria universal, fue portada por la Iglesia
catolica y fue acompafnada por una organi-
zacion colonial basada en la comuna ibérica
e instituciones centralizadas. Se fundaron
las ciudades mas importantes en las “rutas
del oro y de la plata”, donde sometieron a
la poblacion indigena; mientras que gran-
des regiones como algunas zonas andinas
y de la amazonia, el bosque chaqueno vy la
Patagonia quedaron relegados a momentos
exploratorios esporadicos. En estos espa-
cios los pueblos autdctonos recibieron a los
desplazados de otras regiones, se confor-
maron autonomias territoriales y espacios
de frontera donde ibéricos, criollos e indi-
genas entablaron relaciones econdmicas,
educativasypoliticasmedianteacuerdosein-
tercambios, con periodos de pazy de guerra.

Hasta este momento, los indigenas eran
parte de la sociedad colonial: como mano de
obra indispensable y barata, como sociedad
externa que conectaba a los colonizadores
con territorios remotos o como enemigo
externo. En este sentido, existia una “ex-
ternalidad reciproca de ambas sociedades
mantenida por la estructura imperial es-
panola” (Bechis, 2010:69). El avance de
las misiones evangelizadoras, los traba-
jos forzados en la explotacion minera y en
las plantaciones, produjo la destruccion de
formas de vida en las regiones centrales
del imperio y provoco la desarticulacion de
gran cantidad de pueblos originarios; sin
embargo, para llevar adelante esta empre-
sa se reconocia al “otro” y se procuraba su

“asimilacion” (Bobbio, 2010), generalmente
forzada. La negacién o invisibilizacion sis-
tematica del indigena comenzé luego de las
guerras de independencia, especificamente
en el periodo de formacién y consolidacion
del Estado Moderno.

2. Indigenas, orden y progreso.

Durante la etapa de las guerras de indepen-
dencia (1810-1825), la burguesia criolla local
estuvo ocupada estableciendo las fronteras
externas de las excolonias y los recursos se
destinaron a las incursiones militares contra
los realistas. Las grandes regiones no colo-
nizadas hasta el siglo XIX no ingresaron en
las disputas territoriales internas hasta la
etapa posterior a las guerras de indepen-
dencia, en la que comenzaron a vislumbrar-
se proyectos de pais asociados a la forma-
cion del Estado-naciéon. La expansion de la
frontera agraria “fue co-constitutiva de la
expansion del control territorial por parte
del Estado (cuestidon que es valida para el
periodo rosista aunque se profundiza lue-
go de Caseros y de Pavon en tanto batallas
tendientes a resolver las disputas inter-
burguesas e intercaudillescas)” (Trinchero,
2010:107). Por lo que, en la medida que las
fronteras externas quedaban resueltas, se
volcaron a las fronteras internas; desde en-
tonces se buscé incorporar al territorio na-
cional aquellas regiones aun auténomas de
los indigenas en nombre del “Estado Mo-
derno”, basado en el “orden y progreso”.

13 Este proyecto fue desarrollado por la “Generacion del ‘807, integrada por un conjunto de hombres (minoria oligarquica) que tu-
vieron a su cargo la conduccién del pais, sin mezquinar sus esfuerzos en llevar adelante la tarea del progreso indefinido, convencidos
plenamente de ello, pero con la condicidn humillante de subordinarnos ante los intereses extranjeros, principalmente inglés.

La idea de “orden” se referia a la conformacion de una sociedad “europeizada” con mano de obra cualificada y dispuesta para el tra-
bajo disciplinado. La idea de “progreso” estaba ligado a la modernizacion del pais. Proponian, en lo econdmico, la insercién de nues-
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Este modelo de Estado, era considerado
civilizatorio y universal, por lo que no ha-
bia lugar para la diversidad en su proyecto.
Segun Bechis (2010:69), “la unificacion del
campo social que los aborigenes y los blan-
cos llegaron a compartir fue el resultado de
la dindmica del sistema politico denominado
estado-nacion, cuyas caracteristicas basicas
son la homogeneizacion cultural de la po-
blacion activa sometida al control estatal, |a
ocupacion efectivadel territoriodel estadoy
la imposicion de lealtad al estado a todos los
habitantes del territorio”. Esto provocé un
cambio en las actitudes interétnicas, lo que
puede interpretarse como un despliegue de
“maniobras politicas para la apropiacion ca-
pitalista de la tierra por parte de una nueva
burguesia, clientadel capital financieroinglés
yproveedorasde materiasprimasyalimentos
para la industria inglesa”** (Bechis, 2010:72).

Algunos autores denominan a estos pro-
cesos ‘“colonialismo interno”, Bartolomé
(2010:15) propone que esto deriva de la
propia conformacion de nuestros Estados,
que no solo fueron construidos al margen
de los indigenas, sino también en contra de
estos, que se configuraron como el masivo
sector dominado por los independentistas
criollos de origen europeo. En este sentido,
plantea que se le otorgd a la contradiccion
de clases el caracter de una ‘condicién natu-

ral’, avalada ideolégicamente por el racismo

y la discriminacion social. El proceso que dio
lugar alaconsolidacién de las “fronteras inte-
riores, se propuso ser primero de exterminio
(legitimado en el inflacionamiento del salva-
jismo del malon), luego de disciplinamiento
(legitimado en la necesidad de fuerza de tra-
bajo y las arengas en torno a la incapacidad
del indio para asumirlo espontaneamente)
y, finalmente, educativo (legitimado en los
estigmas que referenciaban al indio como
portador de herencias bien coloniales o bien
de costumbres y practicas salvajes e incivili-
zadas)” (Trinchero, 2010:109).

Esta politica se combind con incentivos a la
inmigracidneuropea,conel propositodedotar
al naciente Estado con mano de obra “discipli-
nada” que se ocupara de la “modernizacion”
del pais. Falcon (1999:486), interpreta a “la
escasez cronica de mano de obra”, como un
“vacio demografico dejado por el predominio
de una estructura pecuaria en el mundo colo-
nial”, que obligd a apelar a la inmigracion para
satisfacer las necesidades de los nuevos mer-
cados de trabajo en formacién; sin embargo,
el “vacio” no resultaba de la falta de personas,
sinodelafaltademanodeobracualificada.No
solo se fomento la inmigracion urbana, sino
también la rural a través de “algunos articulos
de la Ley de Inmigracion de 1876 que daban
ventajas a los migrantes que llegaran con he-
rramientas propias para la agricultura y algun
capital” (1999:490). De esta manera, se lleva-

tropaisenladivisidninternacionaldeltrabajoapartirdelaproducciondemateriasprimasyalimentosylaimportaciéndelamayorpartede
losproductoselaboradosqueseconsumianenelmercadointerno;enlosocial,eltratar decambiarusosnativosatravésdelainmigracion
demanodeobraytratandodeeuropeizar nuestrascostumbres;yenlopolitico,laconformaciéndeunestadomodernoapartirdeinstitu-
cionesaimitaciéondelaEuropadefindesigloconelpropdsitodeofrecergarantiasaloscapitalesextranjerosqueinvertianennuestropais.
Para ampliar informacion: http://historiaybiografias.com/generacion_80/

14  Hacia fines del siglo XIX, la oligarquia local buscaba su propia expansion y entendia que la mejor forma era asociarse a la expan-
sién capitalista inglesa; desde el poder politico concibié un proyecto de Estado afin a estos intereses y asumié la tarea de eliminar las
oposiciones. En términos tedricos, interpretamos que “el Estado se concibe, sin duda, como organismo propio de un grupo, destinado
acrear las condiciones favorables a la maxima expansién de ese grupo; pero ese desarrollo y esa expansién se conciben y se presentan
como la fuerza motora de la expansién universal... con esas relaciones internas de un Estado-nacion se entrelazan las relaciones inter-
nacionales creando nuevas combinaciones originales e histéricamente concretas” (Gramsci, 2014:415).
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baadelante “el sueno alberdianodel‘lavadode
sangre’ através de lainmigracion” (1999:490).

Los principales avances internos contra
los pueblos originarios fueron la “Campana
al Desierto”, dirigida por el Gral. Roca ha-
cia la pampa-patagonia desde 1879 a 1885
y la “Campana del Chaco”, dirigida por el
Gral. Victorica hacia el interior de la region
chaquena entre 1884 y 1917. Ambas tenian
comoobjetivoliberarriosyrutascomerciales
para habilitar el territorio a la expansion del
ferrocarril y la navegacion fluvial, incorpo-
rar territorios interiores al mapa argentinoy
“asimilar” o “eliminar” ala poblaciénindigena.
A partir de entonces, tanto por asimilacién
como por exterminio'®,elindiofue considera-
do “desaparecido” en el discurso civilizatorio
de la generacion de 1880 (Bechis, 2005).

Durante el siglo XX, las distintas institu-
ciones del Estado se esforzaron por “negar”
la persistencia indigena en el pais, invisibili-
zaron su presencia en todos los ambitos: en
lo politico, no se los incluia en los censos ofi-
ciales, los registros civiles debian hacerse
con nombres espanoles, la educacion esta-
ba dirigida a “asimilarlos”; en lo econémico,
los territorios habitados fueron apropiados
como bienes fiscales y vendidos a propie-
tarios privados, trabajaron como mano de
obra estacional en las economias tropicales
y constituyeron el “sobrante” de mano de

obra en los centros urbanos; se condena-
ba socialmente que hablen su propia lengua
y se juzgaba su forma de vida como estéril,
entre otras formas de discriminacién politi-
ca, econémicay social. Ademas, continuaron
las masacres como el envenenamiento de
Springhill (1903) y la emboscada de Playa
Santo Domingo (1905), ambos en Tierra del
Fuego; en el norte la resistencia se expreso
en la Masacre del Fortin Yunka (1919), don-
de los Qom superaron a los soldados; sin
embargo, pocos anos mas tarde ocurrio la
Masacre de Napalpi (1924). El Malén de la
Paz (1946), atraveso el pais para manifestar
pacificamente las reivindicaciones territoria-
les indigenas, sin resultado positivo; pronto
ocurrio la Masacre de Rincon Bomba (1947)
y otros episodios de violencia (Trinchero,
2009). Para protegerse se refugiaron en el
monte, soportaron persecuciones, explo-
tacion y desplazamientos. La resistencia se
mantuvo a través de movilizaciones y ac-
ciones de protesta, mientras se generaban
estrategias de producciény reproducciénde
las formas de vida.

En las zonas urbanas, histéricamente,
las familias indigenas ocuparon la periferia
de las ciudades y progresivamente se mez-
claron con la poblaciéon en la medida que
conseguian trabajo, se insertaron en las es-
cuelas monolinglies y universidades. En este

n,u

15 Tomamos los apuntes de Laura Frau (2008) para definir “asimilacion” y “exterminio”:

-El “exterminio” se usa como sindnimo de “eliminacion” del “otro”. La idea de los otros surge como una categoria para identificar lo remo-
toy extrafo, paradistinguir, diferenciar y separar lo que se considera ajeno a los propios grupos sociales a los que se pertenece, recurso
para construir la propia identidad.

-La “asimilacion” o pérdida de identidad cultural de un grupo o de una persona se produce cuando adopta completamente los valores,
las creencias y practicas de otra cultura. Implica necesariamente la existencia de una cultura dominante, la cual elimina las diferencias
que presentan unas personas que pertenecen a otras culturas cuando, en un determinado momento, entran en contacto.

-Otros conceptos relacionados: tradicionalmente, se ha asociado “aculturacién” a la imposicion de una cultura sobre otra, a la asimila-
cion de la segunda hasta que llega a formar con la primera un todo indiferenciado y homogéneo. Esta forma de eliminar las diferencias
en el interior de una sociedad pluricultural tiene su expresion mas radical en el etnocidio, la limpieza étnicay el genocidio. El “genocidio”
nos remite a laidea de razay a la voluntad de exterminacién de una minoria racial. El término “etnocidio” comparte con el genocidio una
misma vision del otro: el otro es la diferencia mala, pero no hace falta exterminarlo (eliminarlo fisicamente), sino transformarlo (conver-
tirlo en idéntico a nosotros). Es decir, el etnocidio no tiene como objetivo la destruccion de la vida, sino de la cultura.
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proceso, algunos ocultaban su procedencia
paraevitar ladiscriminacion y dejaban de ha-
blar su lengua. Otros en cambio, mas alla de
la forma de vida que adoptaran en la ciudad,
participaron de colectividades en donde se
organizaban actividades culturales, se mo-
vilizaban por sus derechos, reivindicaban
lugares sagrados, educacion y salud bilin-
glies, conmemoraban fechas especiales y
realizaban acciones de protesta. Muchas fa-
milias se trasladaban desde el espacio rural
al urbano y viceversa en distintas épocas del
ano, dado que ambos dambitos se constituian
comocomplementariosparasuformadevida.

En el ambito rural, las familias indigenas
ocuparon las regiones consideradas “margi-
nales” para la agricultura y asumieron una
dinamica cultural especifica en cada region,
en poblados mas grandes o pequenos, en
espacios tradicionales o nuevos, donde con-
servaban o recordaban lugares sagrados e
histéricos, donde hablaban y transmitian su
lengua. Muchas eligieron y lograron conti-
nuar con formas de vida asociadas alacazay
recoleccion, horticultura, agricultura o acti-
vidades pastoriles. La asociacién a misiones
religiosas o movimientos milenaristas, la vin-
culacion al trabajo estacional o a los obrajes,
forman parte de la dinamica cultural y la
interculturalidad del siglo XX. Llegando al ul-
timo cuarto de siglo, se produjeron cambios
politicos-econdémicos y adelantos agro-tec-
noldgicos que progresivamente afectaron a
los territorios habitados por distintos pue-
blos indigenas.

3. Lahistoriarecientey
la situacion actual

Hacia finales del siglo XX, frente a la insis-
tente permanencia de modelos uninaciona-
les y de la vigencia del sistema de acumu-
lacion, encontramos que progresivamente
reaparecieron las reivindicaciones indigenas
en distintos ambitos, algunas relacionadas a
la forma de vida en la ciudad y otras vincula-
das al territorio rural como sustento especi-
fico de la produccién y reproduccién social.
Tanto en el ambito urbano como rural, se
conformaron agrupaciones que reclamaron
por los derechos humanos en general y por
los derechos indigenas en particular. Des-
pués de 1984, en Argentina, fueron sancio-
nadas algunas leyes para crear instituciones
especificas o proteger el derecho al territo-
rio, la forma de vida y la consulta participa-
tiva, entre otros derechos (Ley 23.302/85 y
24.071/91). En la reforma constitucional de
1994 se incorpord el articulo 75, inciso 17,
que reconoce la preexistencia étnica de los
pueblos indigenas en territorio argentino y
los derechos vinculados a su forma de vida
especifica. A pesar de la sancién por par-
te del Estado de legislacion pertinente, los
vestigios de la “modernizacién” y homoge-
neizacion universal decimondnica se repro-
dujeron en la precarizacion de las escuelas
interculturales bilingties y de la atencién mé-
dica especifica, la supresion de lugares sa-
grados o historicos, la expulsion o desplaza-
miento desde los territorios habitados hacia
las ciudades o el cercamiento de los mismos.

3.1 Lasreivindicaciones
en el ambito rural:

En el ambito rural, estos procesos respondie-
ron a cambios globales que, en el ambito na-
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cional, estaban vinculados a las transforma-
ciones agrarias que se implementaron desde
1976 y que, segun Teubal, se caracterizaron
por la liberalizacién, apertura y desregula-
cion agricola. Se impulsé la produccion de
commodities y se conformé un vasto sistema
de agronegocios; de esta manera, “el sector
se transformo cada vez mas enun negocio de
unos pocos, perdiendo su capacidad histori-
ca de constituirse en un medio de vida para
vastos sectores sociales” (2006:103). Avan-
zado este periodo, este proceso de transfor-
macion del sistema agricola se manifesté en
la concentracién de la tierra en pocos pro-
pietarios, en el cambio de la produccion de
granos y ganado hacia los monocultivos -es-
pecialmente la soja- y en la implementacion
de innovaciones tecnolégicas que permitie-
ron laexpansion de la frontera agricola sobre
tierras anteriormente improductivas o mar-
ginales (2006:106). Esto tendié a acelerar
los efectos mas deformadores del desarrollo
capitalista dentro de los paises dependien-
tes (parcializacion econdmica, tecnoldgica
y regional) y establecié condiciones en las
cuales la apropiaciéon del suelo incluyd ac-
ciones de violencia contra los habitantes de
esos ambitos geograficos especificos (Azcuy
Ameghino, 2011:55). Hacia la décadadel ‘90,
esto se evidencio en la profundizacion del
desarrollo de actividades econdmicas vincu-

ladas a la expansion de la frontera agricolay
la “pampeanizacion”®® de zonas hasta enton-
ces inhospitas para el desarrollo de mega
proyectos agricolas (Dominguez, 2010:16).

En Latinoamérica, segiin Svampa (2011:183),
en los ultimos veinte anos del siglo XX el impulso
del capitalismo neoliberal ha conocido diferen-
tes fases e inflexiones: “un primer momento,
desde finales de los ochenta, marcado por la
desregulacion econdmica, el ajuste fiscal, la poli-
tica de privatizaciones (de los servicios publicos
y de los hidrocarburos), asi como por la intro-
duccién del modelo de agronegocios”. En esta
primera fase, la autora plantea que se sentaron
las bases del Estado metaregulador, que garan-
tizo los derechos de las grandes corporaciones
através de lainstitucionalizacion legal y la acep-
tacion de la normativa creada en los espacios
transnacionales (Banco Mundial, FMI, CIADI).
Estas orientaciones contribuyeron a consolidar
un modelo econémico basado en la re-primari-
zacion de la economia, altamente dependiente
de los mercados externos, al tiempo que pro-
fundizaron las bases del Estado patrimonialista,
basado en una fuerte relacion entre los gobier-
nos y los grupos econdmicos privados.

La segunda fase, segun Svampa, se pro-
dujo en los afos noventa, que estuvo basada
los procesos de “acumulacion por despose-
sion”Y, proceso que ha producido nuevos
giros y desplazamientos, colocando en el

16 Laconflictualidad en los espacios rurales, que tiene como eje el control de los bienes naturales, se concentra en las provincias

extrapampeanas, en aquellos lugares donde el campesinado y los pueblos originarios habian podido permanecer gracias a su luchay
resistencia, y gracias también a que eran requeridos por cadenas agroindustriales reguladas por el Estado, y orientadas mayormente
al mercado interno (Dominguez, 2010:15).

17 Citando a Rosa Luxemburgo, Harvey (2004), sefiala el caracter dual del actual modelo de acumulacién, que implica no solo repro-
duccién ampliada del capital, sino también, la violencia, la rapiia y la depredacién, entre otras cosas, de los bienes naturales. Harvey
subraya que resulta desacertado considerar como “primitivo” u “originaria” este tipo de dindmica de acumulacién, tal como lo concebia
Marx, o como algo “exterior” al capitalismo, tal como lo pensaba Rosa Luxemburgo. La desposesidn o despojo no sélo ocupa un lugar im-
portante en la dindmica de acumulacion del capital, hoy extendida a la mercantilizacién y depredacion de los llamados bienes naturales,
sino que parece haber desplazado en centralidad la dindmica ligada a la reproduccién ampliada del capital. Asi, la desposesion incluye
“la mercantilizacion y privatizacion de la tierra y la expulsion forzosa de las poblaciones campesinas; la conversion de diversas formas
de derechos de propiedad -comun, colectiva, estatal, etc.- en derechos de propiedad exclusivos; la supresion

del derecho alos bienes comunes; la transformacion de la fuerza de trabajo en mercanciay la supresion de formas de produccién y con-
sumo alternativas; los procesos coloniales, neocoloniales e imperiales de apropiacion de activos, incluyendo los recursos naturales; la
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centro de disputa la cuestion del territo-
rio y el ambiente. En esta linea, la nueva
etapa también aparece asociada a nuevos
mecanismos de desposesion, como la biopi-
rateria o la apropiacion de formas culturales
y cultivos tradicionales pertenecientes a los
pueblos indigenas y campesinos. La autora
establece una linea de continuidad con la ac-
tualidad, en la que se expresa una demanda
cada vez mayor de los paises desarrollados
hacia los paises dependientes, en términos
de materias primas o de bienes de consumo,
lo que aparece reflejado no sélo en la gene-
ralizacion del modelo extractivo exportador,
basados en la sobre-explotacién de recursos
naturales y en la expansién de las fronteras
hacia territorios antes considerados como
“improductivos”; en el lenguaje descarnado
de Alan Garcia (2007), “territorios ociosos”,
qgue por ende, aparecen como “socialmen-
te vaciables” (Svampa, 2011:184). Si bien
los Estados han reconocido institucional-
mente!® algunos derechos de los pueblos
originarios que habitan sus territorios exis-
ten aun grandes brechas entre los reclamos
indigenas, los derechos reconocidos y la in-
terpretacion-implementaciénde los mismos.

En Argentina, en 1985, por ley 23.302
fue creado el Instituto de Asuntos Indigenas
(INAI), que incluia la participacién indigena

en sus instituciones y abordaba los derechos
indigenas en distintos ambitos; en las pro-
vincias se crearon instituciones provinciales
afines que colaboraban en la misma linea en
cadaregion. Sinembargo, estas instituciones
oficiales solian actuar en connivencia con los
sectores hegemonicos, como en el caso de
Hoktek T'oi'?, que recibié un ofrecimiento
de donacion de una parcela muy inferior al
territorio de uso comun, sin consultar a la
comunidad. El director del Instituto Provin-
cial del Aborigen, en la provincia de Salta,
procedié a informar lo que estaban dispues-
tos a donar los empresarios que ostentaban
el titulo de propiedad desde 1979.

En 1991, Argentinasanciondlaley 24.071
mediante la que adhiere al Convenio 169 de
la Organizacion Internacional del Trabajo
(OIT), mediante el que asumié el compro-
miso internacional de respetar los derechos
indigenas y en 1994 sanciondé la Reforma
Constitucional en donde incorpora el arti-
culo 75, inciso 17, que reconoce la existen-
cia étnica de los pueblos originarios anterior
a la formacién del Estado. A pesar de estos
reconocimientos, las disputas y reivindica-
ciones reaparecieron continuamente en las
distintas regiones del pais. Estas no siempre
por diferencias culturales, sino que “el con-
flicto siempre se construye por oposiciones

monetizacion de los intercambios y la recaudacién de impuestos, particularmente de la tierra; el trafico de esclavos; y la usura, la deuda
publicay, finalmente, el sistema de crédito. El estado, con su monopolio de la violencia y sus definiciones de legalidad, juega un rol cru-

cial al respaldar y promover estos procesos”.

18 “La Constitucién Argentina de 1994 reconoce en su Articulo 75 derechos apoyados en el concepto de la preexistencia étnica, es

decir, el reconocimiento de la existencia antes de la del propio Estado. La Constitucion de Colombia de 1991, que fue considerada ‘indi-
genista) reconoce amplios derechos a los pueblos indigenas (Semper, 2006). La Constitucion brasilefia de 1988 reconoce en su Articulo
68 la propiedad absoluta a los remanentes de ‘quilombos’ que estén ocupando sus tierras. La Constitucion mexicanade 1917 fue menos
clarasobre los derechos indigenas en general y, especialmente, de los derechos territoriales de los pueblos indigenas. Fue reformada en
2001, sin que los derechos territoriales fuesen reconocidos (Lépez Barcenas, 2002:127-128). Las dos Constituciones mas ‘indigenistas’
del continente son la de Bolivia (2008) y la de Ecuador (2007), que reconocen la plurinacionalidad” (Secreto, 2011:121).

19 En 1989, el Director del Instituto Provincial del Aborigen, en la provincia de Salta, procedié a mensurar una donacién en una par-
cela habitada histéricamente por Hoktek T’oi, sin autorizacion de la comunidad. Esta donacién de 27 hectareas resultaba insuficiente
para desarrollar la forma de vida de dicha comunidad, ademas seria otorgada por el propietario privado de dichas tierras, que habia ad-
quirido la propiedad en 1979. Para ampliar informacién consultar: http://wrm.org.uy/oldsite/paises/Argentina/wichi.html
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estructurales, es decir por intereses como el
acceso alatierra, alasriquezas, al poder, ala
educacion etc., etc. Las diferencias cultura-
les no producen necesariamente conflictos
étnicos, pero se puede aducir que son esas
diferencias las que provocan el conflicto ya
que, lamayoria de ellas, se van construyendo
por autoreferencia y por adscripcion desde
el otro en conflicto” (Bechis, 2005). Por este
motivo, encontramos que las reivindicacio-
nes territoriales reaparecieron con fuerza
en el dltimo periodo, en las que los pueblos o
comunidades reclamaban titulos colectivos
sobre espacios que habian sido incorpora-
dos como tierras fiscales (como en el caso
de Lhaka Honhat), privadas o como par-
gues nacionales (Carrasco y Briones, 1996).

En la dltima década, los procesos de re-
primarizacion de la economia, la expansion
del modelo extractivo exportador y el avan-
ce agricola sobre territorios “marginales”
se profundizaron, dado que -a pesar de las
politicas neopopulistas- el sistema de acu-
mulacion vigente continué dependiendo y
orientado hacia el mercado hegemonico in-
ternacional. Frente a esto, aumento el nivel
de conflictualidad territorial (Dominguez,
2010). Como contrapartida, el gobierno san-
ciono6 una serie de leyes destinadas a regula-
rizar la situacion territorial y ambiental.

En 2006, se sancion6 la Ley de Rele-
vamiento Territorial?® que suspendia los
desplazamientos y juicios de desalojo de
poblaciones originarias y reglamentaba la
mensura de las tierras habitadas. Sin em-

bargo, este relevamiento técnico-catastral
resultoé prorrogado en dos oportunidades y
aun no se ha resuelto, dado que los reque-
rimientos para llevarlo a cabo implican el
ingreso en la burocracia estatal (obtencion
de personeria juridica, cumplimentar formu-
larios, relevamientos, encuestas, presenta-
cién y aprobacion), cuestiones que dificul-
tosamente pueden realizar las comunidades
por voluntad propia y sin una capacitacion o
acompafnamiento oficial. Ademas, la forma
en que serealizan las mensuras se limitd a las
parcelas disponibles como parte de exmisio-
nes religiosas o tierras fiscales (de acuerdo
con los limites de las propiedades privadas) y
no tanto en proporcion a los usos de los bie-
nes comunes o a la propiedad de usufructo
entre varias comunidades??.

Otra legislacion que intentaba colaborar
con la regulacion del avance agricola fue la
Ley de Bosques Nativos??, a través de la que
se dividian las regiones comprometidas en
tres colores: verde, para los espacios de posi-
ble intervencion; amarillo, de leve interven-
cioén, con autorizaciéon especifica de las ta-
reas de reforestacion; rojo para los espacios
de conservacioén. Esto quedo supeditado a
los pedidos de re-categorizacién que reali-
zaban los empresarios sobre la propiedad
gue necesitaban explotar, lo que fue acom-
panado de la omisién de estudios oficiales de
impacto ambiental y social en cada caso?.

De esta manera, se produce una tensiéon
entre los derechos reclamados u otorgados
por una parte y los intereses generados por

20 Ley 26.160/06 de Emergencia en Materia de Posesion y Propiedad de las Tierras que tradicionalmente ocupan las Comunidades

Indigenas originarias del pais.

21 Algunos testimonios pueden encontrarse en “Tierra Wichi: sin el monte no somos nada”, disponible en: https:/www.youtube.

com/watch?v=5ea2jxcyCYU

22 Ley26331/07,de Presupuestos minimos de proteccién ambiental de los bosques nativos.
23 Pueden escucharse algunos testimonios en “Tierra Wichi 2", disponible en: https/www.youtube.com/watch?v=adgXBfpw7HM
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el modelo de acumulacién, que considera los
territorios regionales como recursos a ser
explotados o extraidos, que piensa los bos-
ques como lugares improductivos posibles
de ser “pampeanizados” para la sojizacion o
la produccién de otros commodities. Lejos de
esto, las regiones pobladas por comunidades
indigenas, como parcelas rurales, reductos o
extensiones de bosque, de selva, de yunga o
sectores de la cordillera, contienen los bie-
nes comunes de la naturaleza que garantizan
la producciony reproduccién de sus diversas
formas de vida, que no sélo son el sustento
de su cultura, sino también -en gran medida-
el sustento de la diversidad de nuestro pais.

3.2 Lasreivindicaciones
en el ambito urbano:

Una parte importante de la poblaciénindige-
na de nuestro territorio fue histéricamente
y es actualmente desplazada desde la zona
rural a la urbana, por expropiacién de terri-
torios, cercamientos, persecuciones o por la
necesidad de sobrevivir y buscar el bienes-
tar, educacion y trabajo para las futuras ge-
neraciones. Algunas familias que migraron a
la ciudad ya llevan varias generaciones en el
ambito urbano, lo que implica la convivencia
con personas no indigenas, el contacto con
sistemas de educacion homogeneizadores y
de salud occidental, no tradicional. Muchas
familias se adaptan a la vida en la ciudad y
progresivamente abandonan algunas de
sus costumbres o las reeditan en el nuevo
contexto; también existen familias que en el
hogar educan a sus hijos de acuerdo pautas
culturales originarias.

Rodolfo Stavenhagen hace referencia a
esto y se pregunta “si la identidad cultural
puede sobrevivir en un medio desterritoria-
lizado, es decir, en asentamientos dispersos
y centros urbanos donde los migrantes in-
digenas viven mezclados con poblaciones
gue no lo son” (2007:32). El autor aclara que
la respuesta a esa pregunta depende de las
circunstancias particulares y de la definicion
concreta de la identidad indigena que se
adopta en cada caso; sin embargo, responde
gue “puede decirse que en la medida en que
los derechos culturales son universales, no
estan sujetos a ninguna clase de restriccion
territorial. El derecho de cualquier persona
o grupo de personas a preservar, practicar
y desarrollar su propia cultura no depende
de la territorialidad, sino que esta relacio-
nado con la propia identificacién” (2007:33).
En este sentido, consideramos que las rei-
vindicaciones de las agrupaciones urbanas
tienen la misma fuerza que las reivindica-
ciones rurales, en tanto son producidas por
grupos de identificacién que se autodefinen
como indigenas y que tienen derecho a elegir
y promover su cultura, mas alld o a pesar de
haber sufrido desarraigo.

Pensar que los grupos indigenas urbanos
son “menos indigenas”, equivale a pensar
a la cultura como algo que puede ser “mas
puro” o “menos puro”, en donde, general-
mente en el pasado, en algun punto en el
tiempo esa cultura llegd a su forma “pura’,
para los pueblos indigenas esto “seria” antes
de la colonizacion y en el territorio denomi-
nado “originario”. Sin embargo, durante la
historia americana los grupos humanos que
poblaron el territorio fueron cambiando su
cultura, su localizacion, su relacion con el
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entorno; entonces, no podemos precisar en
gué punto una cultura es la “originaria”. Los
cambios a lo largo de la historia estan rela-
cionados con ladinamicainterna de la propia
cultura y con el contacto con otras culturas
indigenas y no indigenas, también con los
cambios en el entorno y sus estrategias de
adaptacién y apropiacién. Por lo tanto, los
cambios ocurridos en el ambito urbano pue-
den ser interpretados como parte de los
procesos historicos que ocurren en todos los
grupos humanos de las diversas culturas?.

Respecto a la situacion de los pueblos
indigenas en la ciudad, la lucha contra la dis-
criminacion suele estar presente en todos los
reclamos. Esto se produce en distintos ambi-
tos, que no podemos abarcar en la presente
publicaciéon, parael presente cuadernillosoélo
nos abocamos al ambito de la educacién.
Stavenhagen (2007:102), plantea que “en
Ameérica Latina hay 25 millones de mujeres
indigenas, que componen el sector de la po-
blacién con menos oportunidades de acceso
altrabajo, alatierra,laeducacion,lasaludyla
justicia. Desde temprana edad, las nifas de-
dican al menos cinco horas diarias a las areas
domeésticas y la mayor parte pisa la escuela
por primera vez a los 10 afios”. El autor tam-
bién agrega que “existen también evidencias
de diversas formas de discriminacion contra
ninos y ninas indigenas en las escuelas, so-
bre todo cuando conviven con poblacién no
indigena, y especialmente en centros urba-
nos donde inmigrantes indigenas recientes
tienen condiciones de vida precarias...
quienes desde el inicio se encuentran estig-
matizados” (2007:102). En este sentido, es
importante la reflexidon sobre las practicas

aulicas, tanto sobre la convivencia entre ni-
nos y ninas, como sobre el trabajo docentes
y la perspectiva pedagogica, dado que “la
principal forma de discriminacién en mate-
ria de educacion ha sido la tendencia de usar
la escuela como un instrumento privilegiado
para promover la asimilacion de los pueblos
indigenas al modelo cultural de la mayoria
o de la sociedad dominante (2007:103). La
educacién intercultural apunta a reflexionar
sobre la propia identidad, en tanto pertene-
cemos a una sociedad plural, que no puede
ser negada e invisibilizada sin violar los de-
rechos de distintos grupos de personas. En
este sentido, es importante pensarnos den-
tro de esa sociedad y pensar nuestra cultura
como una mas de las tantas que existen en
Latinoaméricayenelmundo,sinsuponer que
una cultura o grupo social es mejor que otro.

La pluralidad reaparece en cada region
del pais, dado que los propios grupos iden-
titarios se constituyeron en actores politicos
que reclaman su reconocimiento (Bellier,
2011), mas alld de los mecanismos politi-
cos-econdmicos-sociales que aun no logran
reconocerla plenamente y pensarla como
parte de la identidad colectiva del pais. Esto
implicaria problematizar nuestro entor-
no, ponerlo en cuestion y reflexionar sobre
nuestra propia identidad.

Reconocer la diversidad de nuestro pais
y nuestra Latinoamérica implica asumir un
compromiso con una sociedad pluralista.
Bartolomé alerta sobre las limitaciones del
término “pueblos indigenas”, dado que “re-
ferirnos a la poblacion indigena de América
Latina como un conjunto constituye una
abierta contradiccion con la realidad, a la

24 Sobre procesos de etnogénesis se puede consultar a Guillaume Boccara (2002).
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vez que plantea un desafio complejo para la
reflexion social contemporanea... Dicha ho-
mogeneizacion supone perder de vista las
tradiciones culturales propias de cazado-
res-recolectores, horticultores tropicales
o agricultores plenos, buena parte de es-
tos ultimos ahora articulados a los sistemas
mercantiles regionales o mundiales (v.g. ca-
fetaleros, caferos, etc.). A esta diversidad de
origenes, se le deben sumar, en la actualidad,

los crecientes contingentes de indigenas ur-

banos, obreros, artesanos, comerciantes o
empleados y a la todavia incipiente, pero ya
sensible, presencia de personas que poseen
grados de ensenanza media, asi como profe-
sionales universitarios” (2010:11). Por lo que
es necesario explorar la realidad de cada re-
gion para poder dar cuenta de la diversidad
de nuestros pueblos y promover la educa-
cion intercultural como parte inalienable de
esta sociedad pluralista.

B-EL TERRITORIO Y LANATURALEZA

La cuestion territorial no es sélo la cuestion
de la “tierra”, como un objeto o espacio ais-
lado de su contexto y de los grupos sociales
que la habitan. Entendemos al espacio como
una configuracion territorial que tiene una
existencia relacional, en donde lo material y
lo social, los objetos y las acciones, son con-
juntos interconectados, indisociables para
el estudio de los procesos historico-territo-
riales (Milton Santos, 1997). En este contex-
to, el territorio es comprendido de distintas
maneras por los grupos que lo habitany esto
constituye distintas territorialidades.

En el mismo sentido, la nocién de na-
turaleza puede ser entendida de distintas
maneras de acuerdo con la concepcion on-
tologica; es decir, de acuerdo con laforma de
concebir o entender lo no-humano por parte
de los distintos grupos humanos. El pensa-
miento moderno entiende a la naturaleza en
oposicion a las obras humanas; sin embargo,
existen otras culturas en donde las rela-

ciones entre no-humano y humano tienen
continuidad en un régimen de sociabilidad
idéntica (Descola, 2002). De esta manera,
nos separamos del dualismo que opone lo
humano a lo natural; en cambio, interpreta-
mos a la naturaleza como algo con identidad
propiay a sus frutos como “bienes comunes”
compartidos por humanos y no-humanos.

A continuacién, presentamos una selec-
ciondetextosquedesarrollanestosconceptos
y que colaboran en la comprension de los
procesossocioculturales e historicos presen-
tados anteriormente. Ademas, la seleccién
permitird una mejor interpretacion de los
materiales que compartimos en la “carpeta
de recursos” que se encuentra mas adelante.

1. Territorioy territorialidades.
De forma sintética, los conceptos de te-

rritorio y territorialidad son abordados por
Veronica Secreto (2011:120), que plantea
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gue “en las Américas, la gran diversidad so-
ciocultural (indigenas, cimarrones, canoeros,
pescadores, extractivistas, etc.) es acom-
panada de una serie paralela de diferentes
usos del suelo. El reconocimiento de estas
realidades por parte del Estado no impli-
caria necesariamente la redistribucion de
la tierra, sino el reconocimiento del dere-
cho de estas comunidades a sus territorios.
Entendiendo la territorialidad en su dimen-
sion de “construccion” como “el esfuerzo
colectivo de un grupo social por ocupar, usar,

controlar e identificarse con una parte espe-
cifica de su entorno biofisico, por lo que es

m

en su ‘territorio”. Sin embargo, estos con-
ceptos son fundamentales al momento de
analizar la situacion de los pueblos indigenas
en Latinoamérica; por lo que proponemos
su profundizaciéon a través de la lectura y
sintesis de un articulo de Miguel Alberto
Bartolomé, antropdlogo argentino radicado
en México, miembro del Instituto Nacional

de Antropologia e Historia, Oaxaca, México.

Bartolomé, M. A.(2010) “Interculturalidad y territorialidades confrontadas en América
Latina”, en RUNA XXXI, (1), pp 9-29, FFyL - UBA - ISSN 0325-1217

CONCEPTO DE TERRITORIO Y TERRITORIALIDADES (Bartolomé, 2010:18-25)
“Para hablar de los territorios, comenzaré por asentar que la vivencia humana de los es-
pacios esdiferente alas conceptualizaciones propuestas por lageografiaeconémicaola
politica. Paralos estados contemporaneos sus territorios son concebidos como ambitos
dondedesarrollarunahegemoniayuncontrolpoliticosobrelospobladores,sonentonces
esencialmente espacios paraejercerundominio. Desde el puntodevistaeconomicistala
tierrahasidodegradadaal considerarlasélocomo un“mediode produccion’, aligual que
laflora,lafauna,lasaguasylosproductosdelsubsueloquesonpercibidosexclusivamente
comorecursos.Peroparasushabitantes,losespaciosdeunmismoEstadotienendistintas
calificaciones; los espacios vividos son diferentes a los tan sélo conocidos o transitados.
El lugar del nacimiento y de la crianza, los caminos muy recorridos, los ambitos de
residencia y de trabajo o el lugar donde estan enterrados los familiares muertos, po-
seen una carga emocional derivada de la vinculacién afectiva de los seres humanos
con su medio circundante. Se trata pues de un espacio polimorfo, cargado de signi-
ficaciones que no son necesariamente compartidas por todos los ciudadanos de un
Estado, sino basicamente por los que residen en una determinada area. Y si lo an-
terior es un principio valido para la poblacion en general y para los campesinos en
particular, ain mas significativo se hace en el caso de los Pueblos Originarios, para los
cuales la relacion con la tierra se desarrolla en base a logicas simbdélicas que los es-
tados y sus poblaciones dificilmente compartan. A pesar de las multiples diferencias
en este aspecto, se pueden precisar ciertos principios compartidos por los pueblos
nativos, que permiten una aproximacion posible a sus diversas formas culturales de
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relacion con los ambitos territoriales, basicamente debida a la intimidad derivada
de la condicion campesina y, cada vez menos, de la de cazadores y recolectores (...).

Hace algunos afos, en la isla de Ustupu, Comarca de Kuna Yala, region indigena
auténoma formalmente perteneciente al estado panameno, escuchamos a un Saila,
dirigente politico-religioso, proponer ala Asamblea comunitaria la siguiente reflexion:
...Los mineros quieren sacar los mejores 6rganos de la Madre Tierra. ;Qué va a ser
de nosotros cuando la Gran Madre Duma se seque?. Las minas secaran a mis herma-
nos arboles, a mis hermanos montes, a mis hermanos rios...” (Bartolomé y Barabas,
1998:19). La profanacion de la tierra era vivida como una agresién a la comunidad in-
tegrada por la sociedad y su medio ambiente, con el que se mantiene una relacién no
sdlo productiva sino también vital y afectiva, expresada a través de la metafora del
parentesco. La intensa afectividad que tipifica este tipo de relaciones se manifiesta en
la frecuente sacralizacion de los ambitos vitales. Aunque no todos utilicen el rico len-
guaje metaforico al que recurren los especialistas kunas, la veneracién del territorio
es una constante para las sociedades nativas. Los territorios étnicos son sacralizados
como resultado de los intercambios transaccionales que los hombres y las deidades
locales han mantenido durante siglos (...).

Para los pueblos de tradicion cazadora de las llanuras del Gran Chaco que abarca
partes de Bolivia, Argentina y Paraguay, los de la cuenca amazénica y los de algunas
areas marginales de las tierras bajas de América del Sur, el territorio no es delimitado,
pero tampoco es indefinido. El nomadismo no es una actividad erratica, sino que esta
sujeto aunrecurrente ciclo temporal estacional en el que se transitan grandes superfi-
cies, pero que confrecuencia son vueltos a visitar de acuerdo a ladisposicion estacional
de la caza, la pesca o de los productos de recoleccién. Asi que sus dilatados territorios
de cazay recoleccidon no pueden ser transformados en acotados ambitos agricolas, sin
alterar las propias nociones del espacio. En las tradiciones cazadoras, extraordinaria-
mente adaptadas y dependientes de un medio ambiente especifico, alin mas que en el
caso de las agricultoras, se desarrolla una nocion de relacion y apropiacion territorial
dificilmente reductible a la l6gica productiva de la economia contemporanea. Me atre-
veria a sugerir que la tierra es un “espacio-tiempo” relativamente provisorio, marcado
por un tipo de actividad humana que no requiere poseerlo sino utilizar sus productos
y habitantes no-humanos, aunque esa relacion genere una gran intensidad afectiva, ya
gue en el ciclo estacional se mata pero también se ama, se nace y se muere, de mane-
ra que el ambito global de circulacion esta marcado por los eventos vitales por los que
atraviesan los grupos itinerantes. Hay entonces una memoria del lugar en el tiempo
que es lo que lo define como un ambito de relacién.

El hecho es que son formas de vida con poco espacioy posibilidades actuales, aunque
ha sido la estrategia productiva que durante cientos de miles de afnos permitio la exis-
tencia humana. Muchos de estos pueblos supervivientes se han convertido ahora en
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errantes cazadores de jornales y subempleados en establecimientos criollos. Se trata
de tradiciones con distintos tipos de articulacién ecolégica con medios ambientes al-
tamente diferenciados y con diversas perspectivas ideoldgicas referidas a la relacidon
con su ambito vital. Sin embargo, en todas ellas parece evidenciarse un componente
central en su relacién con el medio, se trata de una convivencia y no de un dominio, de
una pertenencia mas que de un control, esto es un estilo y una ética cultural que im-
plica el desarrollo de transacciones equilibradas con la naturaleza. Y esto no supone la
reiteracion de ningun adocenado discurso ecologista, ni mucho menos la apologia del
“buen salvaje integrado a la naturaleza”, sino la expresion de ldgicas culturales cuya
economia politica no se basa en la destruccion sino en la reproduccion de sus medios
de subsistencia. Cuando un cazador no mata a una hembra de venado prenada, para no
recibir la sancion mitica del Sefior de los Animales, esta recurriendo a un sistema sim-
bolico normativo que regula la caza y que le posibilitara la reproduccién de un recurso
crucial. Es decir, que estamos hablando de cierto tipo especifico de racionalidad eco-
némica y no de idealizadas construcciones ideoldgicas sin referentes materiales (...).

Creo que estas argumentaciones demuestran que los territorios indigenas no pue-
den ser tratados, en los procesos de desplazamiento obligado, desde un punto de vista
estrictamente agrario, criterio que ha prevalecido en América Latina cuando se han
tratado de restituir determinadas superficies por superficies similares. Las tierras no
son equivalentes, aunque sean de la misma calidad y es por ello lo traumatico de la su-
plantacién. Independientemente de su aceptacion formal por las distintas legislaciones
estatales, es fundamental aceptar y valorar entonces el concepto de territorio étnico,
gue supera y engloba al de propiedad colectiva. Estas propuestas suelen contradecir
perspectivas internalizadas por la cultura juridica, que se orienta hacia los derechos
del individuo y no de las colectividades diferenciadas. Por otra parte, la suscripciéon
formal del Convenio 169 de la OIT (1989) y otros instrumentos internacionales, sue-
len confrontarse con el “techo” legal que marcan las constituciones locales. Asi, hablar
de Pueblos o Derechos Territoriales, pareciera atentar contra los conceptos juridi-
cos acufiados de larga data y que han servido como marco para la construccién de
los estados-nacionales contemporaneos, sin aceptar que son construcciones histori-
cas, contingentes y por lo tanto variables. Por otra parte, la aplicacion de las nuevas
legislaciones que reconocen los derechos indigenas, tiende a confrontarse con los
intereses econdmicos, culturales y politicos de grupos de interés regionales que ven
afectadas sus esferas de influencia La relacion entre indigenas e industrias extracti-
vas supone la creaciéon de un sistema articulatorio especifico, el que pasa a vincular
-a partir de ese momento- a los actores sociales confrontados. Se trata entonces del
desarrollo de un nuevo sistema interétnico regional, cuyas lineas de accion seran, con
seguridad, diferentes a las que preexistian, aunque puedan seguir el modelo imperan-
te a nivel nacional. Sean cuales hayan sido los mecanismos articulatorios previos entre
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los subsistemas, a partir del inicio de una obra de infraestructura se inicia una nueva
dindmica en las relaciones interétnicas. Dicha dindmica suele aparecer, en todos los
casos, signada por un incremento en las mediaciones, es decir en aquellas estrategias
tendientes a hacer mas fluida la comunicacion intercultural, ya que se necesita infor-
mar y convencer a los afectados, de las razones por las cuales deben aceptar las obras.
Ello supone la necesidad de llevar a cabo una multitud de negociaciones, incluyendo
las referentes a las indemnizaciones, lo que significa una redimensionalizacién de los
mecanismos articulatorios, en un intento por hacer mas eficiente la manipulacién so-
cial. Aunque lo anterior representa una necesidad del sistema, por lo general no se
logra enrazén, precisamente, de la distancia cultural quesepara a sus protagonistas(...).

Dentro del campo de las relaciones interculturales la confrontacién de las industrias
extractivas, como la petrolera, con las sociedades indigenas representan uno de los
casos mas dramaticos de la expansién del sistema-mundo sobre la mas vulnerable po-
blacién de América Latina. Constituyen, asimismo, un caso exponencial de relaciones
interétnicas asimétricas,enel cualungrupo cultural y étnicamentediferenciadodeotro,
impone a éste su logica cultural y productiva en forma compulsiva. Mas alla de los con-
flictos sociales que suscitan, especialmente criticos por ladiferenciade las posiciones de
poder de sus protagonistas, importa también destacar el hecho de que entran en con-
frontacion dos maneras radicalmente opuestas de relacionarse con el medio ambiente:
unaqueimplicaconvivenciay laotratransformacion.11 Suponen, asimismo, un despojo
territorial efectuado sobre poblacion es que tienen derechos previos a los de los esta-
dos-nacionales contemporaneos, pero que no tienen capacidad paracompetir conellos.

2. La concepcion ontolégica
de la naturaleza.

Héctor Alimonda, define a Latinoamérica
empezando por lo que denomina su marca
de origen: el trauma catastréfico -aunque no
determinante ni fatal- de la conquistay lain-
tegracion en posicion subordinada, colonial,
enelsistemainternacional,comoreverso ne-
cesario y oculto de la modernidad (2011:21).
A partir de esta marca de origen, Alimonda
destaca la “persistente colonialidad que
afecta a la naturaleza latinoamericana”, en
tanto que aparece ante el pensamiento he-
gemonico global y ante las elites dominantes
de laregion como un espacio subalterno, que

puede ser explotado, arrasado, reconfigura-
do, segun las necesidades de los regimenes
de acumulacion vigentes. Sin embargo, asi
como es persistente la colonialidad de la
naturaleza, también son permanentes las lu-
chas de los distintos grupos socio-culturales
afectados. Con la intencion de explicar las
ideas que fundamentan estos procesos de
colonizacion y resistencia, a continuacion,
aportamos algunos fragmentos del capitulo
“La antropologiay la cuestion de la naturale-
za” de Philippe Descola, Director de estudios
de la Escuela de Altos Estudios en Ciencias
Sociales de Paris y miembro del Laboratorio
de AntropologiaSocialdel Colegiode Francia.
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Descola,P.(2002)“Laantropologiaylacuestiondelanaturaleza”,enPalacio,G.yA.Ulloa
(Eds.), Repensando la naturaleza. Encuentros y desencuentros disciplinarios en torno a
lo ambiental, Universidad Nacional de Colombia-sede Leticia/Instituto Amazonico de
Investigaciones Amani/Instituto Colombiano de Antropologia e Historia/Colciencias,
pp. 155-171.

La nocién de naturaleza se ha ido precisando poco a poco, para alcanzar, con la revo-
luciéon mecanica del siglo XVII, el dualismo de la era moderna. Es en esta época que la
naturaleza accede a una existencia de dominio ontolégico auténomo como un cam-
po de sondeo y experimentacion; como un objeto para ser explotado y mejorado...

En la practica de las ciencias, asi como en nuestra experiencia cotidiana del mun-
do, tenemos tendencia a dar esa singularidad [la dualidad naturaleza/sociedad] por
sentada y a proyectar en otras sociedades las propiedades precisas que le atribui-
mos, a pesar de que numerosos pueblos incluso en la actualidad, no comparten de
ninguna manera esta cosmologia que nos es propia. Entonces, ;es legitimo dar cuen-
ta de su visién del mundo utilizando una dicotomia que no tiene sentido para ellos?

Esta pregunta se me presentd a raiz de una experiencia etnografica con los indigenas
achuar de la Amazonia ecuatoriana. Para esta sociedad de cazadores y horticultores
forestales, muchos de los seres que nosotros llamamos naturales, como las plantas cul-
tivadas y la mayoria de los animales, estan dotados de atributos idénticos a los de los
humanos. Estos atributos se resumen por un predicado particular que es la posesién
de un alma. Tiene que entenderse por esto la facultad que ordena ciertos no humanos
entre las “personas” en la medida que les asegura la conciencia reflexiva y la intencio-
nalidad, que las hace capaces de experimentar emociones y les permite intercambiar
mensajes con sus pares como con los miembros de otras especies, entre ellas los hom-
bres. Esta comunicacion, que no pasa por el lenguaje, se hace posible por la aptitud
reconocida al alma para vehicular sin mediacidon sonora pensamientos y deseos hacia el
alma de un destinatario, modificando de esta manera, a veces bajo el desconocimiento
de éste, su estado de espiritu y su comportamiento. Los humanos disponen para este
efecto de una vasta gama de encantamientos magicos, gracias a los cuales pueden re-
accionar a distancia sobre sus congéneres, asi como también sobre las plantas y los
animales, espiritus y ciertos artefactos...

Decir que los no-humanos son tratados como personas, como companeros sociales,
implica que se va a establecer con ellos relaciones que estan ellas misma gobernadas
por esquemas sociales. Y estos esquemas parecen prestados de los registros de rela-
ciones que son primitivamente de los humanos y que en varias culturas se expresan
en el lenguaje del parentesco. Entre los achuar, como se ha visto, las relaciones con las
plantas cultivadas se conciben sobre la base del modelo de la consanguinidad, mientras
gue las relaciones con respecto a la caza son concebidas sobre el modelo del paren-
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tesco por alianza. En otras sociedades, las relaciones con los no-humanos pueden ser
representadas como relaciones de mayorazgo, de trueque entre companeros de inter-
cambio, de hostilidad codificada, de amistad ritual o de autoridad como aquella que
ejerce un jefe de linaje...

...en el pensamiento moderno la naturaleza no tiene sentido sino en oposicién a las
obras humanas, que en este caso se escoge denominar cultura, sociedad o historia. Una
cosmologia donde la mayoria de las plantas y de los animales estan incluidos en una
comunidad de personas que comparten todas o algunas de las facultades, compor-
tamientos y codigos morales ordinariamente atribuidos a los hombres, no responde,
de ninguna manera, a los criterios de un tipo de oposicion como esta. Todas las so-
ciedades admiten la existencia de pequefios trozos de naturaleza, si se puede decir,
pero sélo en el moderno Occidente se da a la oposicién entre naturaleza y sociedad,
una funcion rectora dentro de su cosmologia. Para escapar al etnocentrismo de esta
dicotomia, parece preferible plegarse hacia una distincion menos cargada de implica-
ciones filoséficas, morales y epistemoldgicas; aquellas entre humanos y no-humanos...

Es ilusorio pensar que pudiéramos inspirarnos directamente de las concepciones de
la relacion con los no-humanos todavia presentes en ciertas partes del planeta, como
fuentes para modificar nuestra propia formade relacionarnos con la naturaleza. Ya que
ninguna experiencia historica puede transponerse, vale la pena preguntarse como, en
el marco del pensamiento dualista que se volvio el nuestro desde hace varios siglos, se
pueden retomar concepciones que hacen de las plantas y animales personas dotadas
de almay vida social...

Haciendo de la naturaleza un objeto cuyo control no estara mas tiem-
po asegurado por el capitalismo predatorio de antano sino por las técnicas
racionales de gestion de recursos propios al manejo moderno, los movimientos de
proteccién de la naturaleza no cuestionan los fundamentos de la cosmologia oc-
cidental; al contrario, contribuyen a reforzar el dualismo ontolégico tipico de la
ideologia moderna. La naturaleza se ha venido convirtiendo en un recurso raro cuyo
costo de renovacion debe incluirse en los calculos econdmicos. En cuanto a la dismi-
nucion de la biodiversidad, aparece como una amenaza de empobrecimiento de los
almacenamientos genéticos de cultigenos o de especies salvajes susceptibles de ser
utilizadas por el hombre, en vez de aparecer empobreciendo la diversidad del mundo...

¢Qué lugar asignarle a la nocion de ambiente en una perspectiva de este tipo? esta
resulta una nocién problematica, ya que puede ser entendida, por lo menos, en dos
sentidos diferentes. Se trata primero de un eufemismo, una expresiéon neutra, que per-
mite en la practica evitar las connotaciones dualistas y manifiestas que el término de
naturaleza evoca. No obstante, el dualismo no desaparece, ya que sus fundamentos
no se pueden alcanzar por una substitucion de semantica, aunque si parezcan ate-
nuados... A la vez esto trae consigo una dimension filoséfica que Merleau-Ponty hace
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explicita... cuando comenta...: «<Es una realidad intermediaria entre el mundo tal y
como este existe para un observador absoluto y un dominio puramente subjetivon...
habla de cuerpos asociados para designar todo aquello que, humano y no-humanos
confundidos, prolonga mi cuerpo y lo anima, lo hace reaccionar y lo encarna. Es la na-
turaleza de estas asociaciones con el ambiente lo que me interesa, ... para comprender
como... han sido pensadas y definidas por los hombres de diferentes épocas y lugares.
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Alolargo de este apartadoiremos recorrien-
do juntos una serie de conceptos que nos
permitiran pensar las relaciones sociales en
términos de un enfoque preciso y complejo:
el de ladiversidad cultural. Nos proponemos
revisar los presupuestos que tenemos sobre
el concepto de cultura, la idea de diversidad
cultural y nuestras miradas de las relaciones
interculturales.

Todos tenemos supuestos y saberes pre-
vios sobre esta gran tematica, tan comun, no
solo en los disefos curriculares contempora-
neos sino también en propuestas politicas,
discursos mediaticos y en nuestra vida co-
tidiana. Diariamente nos cruzamos con las
siguientes representaciones:

La cultura es un sistema de costumbres

La cultura es un sistema de costumbres

La cultura se encuentra en los teatros

e Hay personas que tienen mas cultura, son
mas cultos que otros

e Existen diferentes culturas

Estos supuestosdelimitannuestras practicas
pedagodgicas y nuestras intervenciones auli-
cas, por ello, la propuestainicial de este apar-
tado es invitarlos a que juntos/as reflexio-
nemos sobre lo ya sabido, lo naturalizado.

En un primer momento, nos proponemos
recorrer y desandar el concepto de cultura,
revisando los discursos predominantes en
nuestra sociedad. Iniciaremos un un camino
dedesnaturalizacion de estas nociones, al re-
plantearlas, reflexionarlas y complejizarlas.
Para asi, construir otras conceptualizaciones
gue nos permitan repensar las relaciones
educativasy poder visualizar otras practicas,
tal vez mas criticas, tal vez, mas democrati-
casy creativas.

Luego de realizar este “paso atras” para
mirar nuestras concepciones sobrelacultura
desde una “mirada de marciano” (Bonaparte,
1999)
culturales como sociales e historicas, incor-

y entender nuestras practicas
poraremos la mirada de la desigualdad, las
relaciones de poder y la construccion de he-
gemonia. Es decir, nos permitiremos pensar
gue no todos tenemos el mismo poder para

actuar, decir o proponer imaginarios socia-
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les y culturales que guien nuestras practicas
culturales. Por ello, vamos a hablar de hege-
monia, subaternidad y resistencia.

Sin plantear tantas respuestas como pre-
guntas: ;De quiénes son las voces que mas se
escuchan? ;Quién se encuentra representa-
do en los medios masivos de comunicacién?
;Quiénes estan en nuestros libros de texto y
en nuestras ejemplificaciones pedagogicas?
Son preguntas que esperamos, a lo largo de
este recorrido, nos realicemos antes de cada
planificacién didactica.

A partir de las preguntas antes propues-
tas, y otras que ustedes seguramente iran
reflexionando, algunas veces en silencio,
otras compartiendo con estudiantes, colegas
ofamiliares, llegaremos a pensarnos desde el
concepto de colonizacion cultural, revisando
asi, desde qué significados vivimos nuestra
vida cotidiana en el aulay a quiénes dejamos
fuera, valoramos negativamente o subvalo-
ramos. Estas reflexiones van a ir de la mano
de otros conceptos como el de nacién, etnia,
género, migracion. Y otros como la discrimi-
naciéony el racismo.

Un autor conocido en el area de la comu-
nicacion intercultural, Sergio Caggiano, se
pregunta ;Quién entra en el crisol de razas?
Animandonos a pensar sobre nuestra histo-
ria como Estado nacion, constituido sobre la
base de migraciones, pero con una mirada
europeizante que nego y estigmatizo las al-
teridades culturales que se salieran del ideal
europeo. Este crisol de razas se compuso por
una hibridacién de algunos pocos donde la
mayoria no se encuentra representada. La
propuesta es proponer creativamente inter-
vencionesquenosanimenapensarnosdesde
un nos-otros que enriquezca en la diversidad

cultural que somos y que gratamente nos
convoca en nuestras aulas cotidianamente.

En nuestro sentido comtin asociamos a la cul-
tura con un conjunto de conocimientos ele-
vados que solo poseen determinadas perso-
nas: las personas “cultas”. A veces, inclusive,
se la adjudica a un sector social, un modo de
vida que incluye la instruccion académica, la
visita a museos, la posesion de una amplia
biblioteca en el living de la casa, etcétera.

Si se maneja esta idea de cultura, como si
fuera un conjunto de conocimientos, creen-
cias y modos de vida estaticos que se tienen
0 no se tienen, que se pueden acumular, se
termina diferenciando entre “hombre culto”
y “hombre inculto” seglin quien tenga acceso
a esa cultura “elevaday pura”.

Esta idea de cultura implica un juicio de
valor positivo hacia esas personas “cultas” y
una discriminacién hacia aquellas considera-
das “incultas”; se apoya en la idea de que esa
“cultura” (ese supuesto conjunto de creen-
cias y modos de vida elevados) son mejores
gue otros. Y los denominamos “civilizados”.

Si realizaramos una encuesta sencilla en
nuestros hogares, en la calle o en la escue-
la misma en la que trabajamos, sobre ;qué
es la cultura? Posiblemente surgiran una se-
rie de presupuestos compartidos socialmente
por nosotros, como los planteados en la
introduccion:

e Conjunto de tradiciones que caracteri-
zan a un pueblo
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e lenguaje y costumbres compartidas por
un grupo social

e Esungrupo de personas en un territorio

e Hay personas cultas, otras incultas.

e la cultura se encuentra en teatros, bi-
bliotecas, cines, escuelas.

Sin embargo, debemos senalar que la pre-
gunta ya es tramposa porque presupone una
definicién y toda definicion implica una res-
puesta cerrada, fija,acabada.Y por otrolado,
porquealpreguntar;quéeslacultura?seleda
una entidad, como algo aparte de los sujetos
y sujetas sociales, de las personas concre-
tas, de carne y hueso que hacen a la cultura,
que la modifican y que la cuestionan en sus
discursos y en sus practicas. Ademas, con
el articulo la, estamos proponiendo que hay
una unica cultura por grupo social y que cada
grupo se encuentra dentro de esa cultura.

e Nosotros tenemos una cultura diferente
ala de ellos.

e la cultura marca la civilizacion de un
pueblo.

Algunas de estas respuestas aparecen re-
presentadas pero también disputadas en la
siguiente historieta:

La pregunta que dispara el comienzo de
esta reflexion (;Qué es la cultura?) puede,
inicialmente, no causarnosincomodidad aun-
qgueestéformuladaerréneamente.Estotiene
qgue ver con qué es lo que fuimos naturalizan-
do sobre el concepto de culturay que marca
nuestros juicios de valor. Como no es facil,
nos animaremos adecir que escasiimposible,
definir qué es la cultura, siguiendo algunas
reflexiones de Diaz de Rada (2010) vamos
comenzar por definir lo que no es y asi dial6-
gicamente podemos ir pensando lo que si es:
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Laideadequeungrupodepersonasesuna
cultura especifica supondria que cada uno
de nosotros/as reproducimos una cultura, la
misma y de la misma manera, por ejemplo: la
cultura argentina. Desconociendo que no-
sotros tenemos diferentes representaciones
de lo que seria la cultura argentina, pero que
ademas tenemos diferentes posiciones en
esa trama cultural. Y por otro lado, no solo
esas posiciones son cambiantes a lo largo del
tiempo sino que también confluyen conotros
aspectos de nuestra vida y que son parte de
la trama cultural, por ejemplo, si somos mu-
jeres, judias, catélicas o ateas, si terminamos
la escuela primaria, si nuestros padres mi-
graron de algun pais limitrofe, si vivimos en
Bahia Blanca o en Jujuy, etc.

Al proponer que las personas hacenla cul-
tura en la vida cotidiana, estamos pensando
gue lejos de “meternos en un cajon cultural”
que nos define integramente, de una vez y

Esteejercicio,tambiénnosayudaarepensar
nuestro criterio de normalidad, ayudandonos
a relativizarlo, por contexto social y por mo-
mentohistoérico.Lointeresanteescomprender
quécriteriosde normalidad-lo normal,lodesea-
ble- delimitan nuestras practicas pedagogicas
para redefinir las estructuras excluyentes
-anormal, indeseable- que las revisten. ;Qué
infancias pueden ser ninos? ;Quiénes meno-
res? ;Quiénes son nuestros alumnos? ;Qué es
laeducacion?;Quéesparticipareneducaciéon?

13 Extraido de Villanueva (2013)

para siempre, la cultura no existe por fuera
de las practicas sociales, por fuera de nues-
tras acciones, de nuestras elecciones y de
nuestros gustos. No es una entidad aparte a
las personas. Por lo tanto: no son las culturas
las que se interrelacionan sino las personas.

Aunque las configuraciones culturales
si existen previamente a la construccion de
nuestra subjetividad, por eso tendemos a
naturalizar nuestras practicas culturales y
pensar que siempre existieron asi como es-
tan y por ello las descontextualizamos vy las
despolitizamos.

Al pensar que laculturaesta hechade per-
sonas también recuperamos el dinamismo
social que tiene la cultura. La cultura cam-
bia a cada paso que cambian las practicas
sociales que nosotros realizamos. Realizar
el breve ejercicio de completar el siguiente
cuadro®® nos puede ayudar para pensar la
construccién social de la normalidad:

¢Como definimos la relacién familias-es-
cuelas? ;Como se define el cuidado infantil?

También podemos sefalar patrones cul-
turales y horizontes de significatividad que se
comparten,estableciendogeneralidades.Y son
esos patrones los que van marcando el “deber
ser”,“lobueno”,“lomalo”,loquenosvaaproducir
verglienza. Patrones que se pueden cuestionar
y enriguecer porgue justamente son construc-

ciones sociales y no innatas al ser humano.
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La cultura no es un territorio, una
nacion, una lengua, una biologia.
Tampoco es algo que se posee.

La cultura no es un sitio del que procede-
mos, no es una identidad totalizante, no es
algo que se encuentra determinado genéti-
camente ni tampoco es algo que podemos
poseer, ya que no es un objeto, aunque si
puede estar materializada, con valores cul-
turales asociados.

Cuando hablamos de “los otros” diferen-
ciados de un “nosotros”, generalmente los
ubicamos como culturalmente diferentes en
tanto vienen de otro territorio o hablan otra
lengua. Sin embargo, seria interesante re-
pensar la globalizacién contemporanea, los
movimientos poblacionales, que nos ayudan
a replantearnos esta idea. Las personas en
su movilidad recrean la cultura y seria muy
dificil hoy en dia pensar que a un territorio
le corresponde un conjunto de costumbres.
Recordemos que los Estados latinoamerica-

nos se formaron en una pluralidad cultural

gue se buscé o bien eliminar o bien asimilar a
una idea de nacion.

Mas alla de las diferencias, es importan-
te que tomemos distancia de las imdgenes
totalizantes y esencializantes de cultura. La
mayoria de los/as autores/as concuerda en
dos puntos:

e La “cultura” es un producto humano:
nos diferencia a nosotros, los seres huma-
nos, del resto de las especies animales.

e Asociaala“cultura” con

» un orden simbdlico: la cultura esta
compuesta por un conjunto de simbo-
los que los individuos producen vy re-
producen.

» un orden material: la cultura se mate-
rializa en las practicas, en las formas
de vestirnos, en las elecciones, en los
gustos, en las restricciones, en los tabu
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Cuando emitimos un juicio de valor so-
bre otras costumbres, otras creencias, otras
formas de entender el arte, otros gustos mu-
sicales, etc., no tenemos que olvidarnos que
siempre vamos a estar observandoy juzgan-
do desde una posicién social determinada.

Si manejamos la definicion de cultura que
circula generalmente en el sentido comun y
entendemos la cultura como ese conjunto de
costumbres, y creencias y modos de vida a
los que solo se acceden después de un proce-
so de instruccién y educacion, se comienza a
dar dentro de una sociedad una diferencia-
cionentre estilos de vida, hdbitos “correctos” o
“superiores” y otros “incorrectos” o “inferiores”.
Estos modos de vida “correctos” no solo sir-
ven a que el orden vigente se mantenga igual
(contodaslasdesigualdadesque esteimplica)
sino que se convierte en el nuevo parametro
de comparacion para evaluar los habitos y
creencias de otros sectores de la sociedad.

Los/as invitamos a reflexionar sobre el si-
guiente fragmento:

El extranjero podria preguntarnos: ;por
qué ustedes piensan que la tinica lengua
posible es la de ustedes? ;Por qué uste-
des afirman que la tinica ropa posible
es la de ustedes? ;Por qué ustedes creen
que la tnica religion es la suya? ;Y por
qué quieren hacernos creer que la Unica

musica es la que ustedes escuchan? {(...)

El <deficiente> podria preguntarnos: ;Por
qué piensan que el tinico cuerpo posible

es el de ustedes? ;Por qué creen que el
modo de aprender es el inico aprendizaje?
¢Por qué suponen que su pronunciacion

es la tnica correcta? (Skliar, 2016:153)

En las sociedades contemporaneas, alta-
mente interconectadas bajo el sistema ca-
pitalista dominante, es necesario enten-
der las configuraciones culturales desde la
perspectiva de la complejidad. Articular las
formas en que la diversidad sociocultural (la
diversidad de la experiencia humana, la va-
riedad de formas de vivir en sociedad y las
representaciones sociales que han creado
los grupos humanos) con la posicion de los
sujetos diversos en la estructura social, fun-
dada en la existencia de clases sociales, las
condiciones materiales de existencia de los
conjuntos sociales': la desigualdad socioeco-
némica (Colangelo, 2005).

Los estudios decoloniales nos invitan a
pensar las interseccionalidades que operan
en la vida cotidiana de las personas: el gé-
nero, la clase social, la adscripcién étnica, se
articulan en la vida de las personas generan-
domatrices de significaciéony formas de vida.

La hegemonia cultural (Williams, 2010) es
un concepto provenientedel marxismoitalia-
no y que nos permite preguntar por como lo

14 Condiciones econémicas, acceso a salud, acceso a educacion formal, condiciones de vivienda.
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social, los gustos, los habitos, las costumbres,
se vuelven dominantesy se internalizan en el
devenir de nuestras rutinas diarias. Ademas,
nos aporta para reflexionar: ;Somos total-
mente libres de desarrollar nuestra cultura?

Responder a esta pregunta puede ser
problematico sinocomprendemos que natu-
ralizamoslaspautasculturalesimpuestaspor
la cultura dominante. Esto quiere decir, que
no es necesario el ejercicio de la fuerza fisica
para que nosotros mismos reproduzcamos

la hegemonia en nuestras practicas socia-
les cotidianas. Es decir, opera el consenso.

La hegemonia cultural nos ayuda a des-
mantelar el hecho de que las normas
culturales vigentes en nuestras sociedades
no son naturales o inevitables, sino re-
conocidas como una construccion social
artificial y como instrumentos de domi-
naciéon de clase, para perpetuar el status
quo, el orden social vigente. Cuando
este orden se rompe, opera la fuerza fisi-

ca. Analicemos la historieta de Mafalda:
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La hegemonia, como no es dominacién
absoluta ni adoctrinamiento lineal, da lugar a
la lucha, a los conflictos, no abarca todo bajo
su dominio. Es asi que la hegemonia siempre
necesita de la contrahegemonia, de movi-
mientos de resistencia que muchas veces
son reabsorbidos por el movimiento he-
gemonico, o de lo contrario, se produce un
cambio en la estructura social y en las rela-
ciones que las sustentan y emergen nuevos
significados, practicas y relaciones que se
crean continuamente, que disputan los in-
tereses particulares de clase, para lograr la
transformacion social.

Lischetti define el colonia-

lismo

(2010)

como la dominacién politica,
social, econdmica y cultural de un territo-
rio y las personas que en él viven, por una
potencia extranjera por un periodo prolon-
gado de tiempo. El colonialismo conlleva
una situacion colonial: dominacién de una
minoria numérica a una mayoria (pero mi-

noria en términos de poder) por medio de la:

(Genocidio, uso
de la fuerza fisica)

(ej. Sistema
de encomienda® o Sistema de mital®)

Se lesiona la autonomia socio-cultural de
los pueblos nativos a través del:

Delito, aniquilacion in-
tencional de grupos étnicos, religiosos,
politicos o culturales. Se puede distinguir
entre genocidio fisico, cuando se produce
la muerte de los miembros de dichos gru-
pos, y genocidio biolégico, cuando se lle-
van a cabo practicas como la esterilizacion
o la puesta en peligro grave de la salud. El
genocidio consiste en el exterminio real
de un pueblo, en el intento de eliminar un
pueblo o parte de él. Masacres, desplaza-
mientos forzosos, incorporacion de enfer-
medades, trabajo esclavo.

una etnia impuesta por otro sistema
de gentes venidas de otra area cultural.
Acciones orientadas a la destruccion de
culturas indigenas. Se trata de eliminar los
elementos de una cultura determinada.
Se produce por conductas etnocéntricas,
cuando hay un encuentro asimétrico en-
tre dos o mas culturas. Esto hace que una
cultura quede como superior a la otra.

» Naturalizacion del ETNOCENTRISMO
» Los otros quedan incluidos en las na-
ciones modernas como CIUDADANOS DE

SEGUNDA

» Conjuntos sociales diversos se vuel-
Ven DESIGUALES

15 Comprendia un nicleo de indios, entregados a un particular por el término de la vida de éste y con frecuencia de la de uno o mas
sucesores, con el compromiso de suministrarles viveres, ropas y habitacion, y de educarlos, beneficidandose en retribucion, con su tra-

bajo o el pago de un tributo.

16 (palabra quechua, cuyo significado es turno), ya empleada por los incas, era utilizada para diversas labores, principalmente la de
las minas. El turno duraba una semana, con dos de intervalo, en cuyo lapso el obrero podia volver a su residencia; por esto estaba pro-

hibido emplearlo mas alla de cierta distancia de ella.



4. Laidentidad vs. identificaciones

Pareciera redundante plantear un debate
entre la diferencia de pensar en términos de
identidades o de identificaciones. Sin em-
bargo, esta diferencia tiene una impronta
central en la concepcion de lo qué es el su-
jeto cultural y su posibilidad de accionar en
una sociedad.

Cuando pensamos en términos de iden-
tidades, estamos hablando de personas,
sujetos que tienen y que movilizan deter-
minados roles y sentidos de su lugar en la
estructurasocial. Cadauno/ade nosotros/as
somos sujetos de multiples identidades que
movilizamos segun el espacio social en el
gue nos movamos, los roles que asumamos
y quién tengamos enfrentePor ello, como
bien propone Diaz de Rada (2010) preferi-

mos hablar de identificaciones y pensarnos

como agentes de multiples identificaciones.
Las identificaciones estdn asociada a los
grupos de pertenencia, al grupo relacional
en el que desarrollamos nuestra vida social
(aunque también a aquellos de los cuales
nos diferenciamos). Los grupos de pertenen-
cia nos van brindando herramientas para
la construccién de las identidades, elemen-
tos que nos trascienden y que no siempre
elegimos de forma consciente. A su vez las
identificaciones pueden funcionar como es-
trategia de reclamos y lucha por derechos
ciudadanos, como por ejemplo reivindicacio-
nes en tanto indigenas y campesinas por la
tierra. O bien como unaestrategia de oculta-
miento para evitar la discriminacion, el exilio
o la misma muerte. Segun la identidad social
sea valorada positiva o negativamente.



a. Proceso identitario:

inclusion/exclusion

El proceso identitario es aquel a partir del
cual, la identidad individual se va constitu-
yendo siguiendo el conjunto social al que
pertenecemos:lasidentificacionesseelabo-
ran colectivamente (en la familia, la escuela,
el club, la calle), y en el plano de las subje-
tividades de acuerdo con nuestra propia
experiencia como sujetos sociales, que dota
dediversidad(depolifonia)ydinamismoalgru-
po social de pertenencia. (Chiriguini, 2008)

Las identificaciones entonces, implican
un doble proceso: individual (manera en que
procesamos las experiencias) y colectivo
(experiencias compartidas por el grupo). En
nuestras sociedades existen ritos sociales
que refuerzan las experiencias colectivas y
la diferenciacion de los grupos: cantos, ropa,
simbolos se vuelven la expresién material de
los significados compartidos que refuerzan
pertenencias y que facilitan la identificacion

con un grupo Yy la diferenciaciéon con otros.
Pensemos cuando vamos a una cancha de
futbol a ver un partido, el clasico River/Boca,
las camisetas, las banderas, los canticos, es-
tan dirigidos al propio grupo pero tambiény
principalmente, a la diferenciacién del otro.

El peligro muchas veces esta en caer en la
discriminacion e interiorizacién de los otros
alos que no pertenezco, a partir de posturas
simplificadoras y estigmatizantes.

Sucede que, muchas veces, en la relaciéon
nosotros-otros, no siempre la posibilidad
de pensarnos como agentes de multiples
identidades estd presente, especialmente
cuando hablamos de grupos sociales que
estan en condiciones de marginalidad,
exclusionsocial oson minorias. Es asiquere-
sultainteresanteel planteode GarciaCanclini
(2001), muchas veces las identidades se vuel-

ven mds piel que camisa. Pensemos, ;cuantas
veces encasillamos o clasificamos al otro se-
gun identidades étnicas, de género, de clase
social, seglin condicionamientos motrices?
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Es importante comprender que ningun
tipo de identidad no es natural ni estati-
ca, se construyen socialmente por los unos
y los otros, en término de relaciones y de
contextos. Por ello, debemos estar atentos/
as a representaciones etnocéntricas acerca
del “otro” y de su comportamiento. A partir
de las cuales configuramos los estereotipos
qgue definen al “otro” de manera uniforme y
simplificadora, generalizando los compor-
tamientos a todos los integrantes del grupo,
incluso llegamos a pensarlos en términos de

herencia genética, por lo tanto determinan-
tes de forma absoluta: se vuelven mas piel,
algo que no me puedo sacar, que camisa...

A partir de lo dicho, debemos re-
flexionar qué identidades positivamente
percibidas, segtin el contexto social, pueden
devenir en negativas. Un claro ejemplo es el
de la migraciony los migrantes, segun las ne-
cesidades de poblar nuestro territorio (mal
representado como “desierto”) el inmigran-
te era percibido positivamente, cuestion que
cambid notablemente en nuestro presente.
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b. Estigma, estereotipos y discriminacion

Tanto el estigma como el prejuicio vy la
discriminacién, son hechos sociales interre-
lacionados que implican representaciones y

practicas: los estigmas se basan en prejuicios
y generan discriminacion. Desarrollemos un
poco esto y para hacerlo tomemos en cuen-
ta la siguiente situacién?’.

Los estigmas son construcciones so-

ciales y se basan en una relacion, donde la
diferencia se construye negativamente para
contribuir a la reproduccién de sus posicio-
nes subalternas, restando oportunidades de
cambio. Erving Goffman desde un analisis mi-
crosocialdelasrelacionessocialessefalaque:

(..)el término estigma serd utilizado
para hacer referencia a un atributo pro-
fundamente desacreditador; pero lo que en
realidad se necesita es un lenguaje de rela-
ciones, nodeatributos. (Goffman, 1989: 13)

No sélo con la palabra se discrimina, las
actitudes corporales, las miradas, también
transmitensignificadosyconformanpracticas.

La estigmatizacion (accién discriminato-
ria) se lleva adelante desde una posicion de

17 Extraida de Chiriguini (2008)

poder frente a otra desigual o desfavorable
pues no todos los sectores sociales logran fi-
jar los sentidos de la misma forma, no todos
alcanzan una participacion igualitaria en los
procesos de produccién de significados, cla-
sificaciones y valoraciones.

Aunque los estigmas son constructos so-
ciales con historia, es decir, no tienen que ver
con la naturaleza misma del ser humano que
es estigmatizado sino con la valoraciones y
con la moral diferencial que se adosan. Sin
embargo, rapidamente pasan a formar parte
del sentido comun arraigado en la sociedad.
Y estoesloqueseconvierte en peligroso, por-
gue genera acciones discriminatorias que
paragranpartedelasociedadsoninconscien-
tes o, peor aun, justificadas en sus prejuicios.
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Podemos definir el prejuicio® como un

juicio que construye la realidad del otro de
manera predeterminada, no es una idea for-
mulada a partir de una experiencia concreta,
pero tampoco se modifica al producirse esta
experiencia o al recibir criticas acerca de
lo que se formula (Wieviorka op. cit.). Son
ideas construidas en torno a evidencias in-
adecuadas e incluso imaginarias, a través del
conocimiento cotidiano y del sentido comun.
(Chiriguini, 2008)

El término estigma es utilizado para ha-
cer referencia a un atributo profundamente
desacreditador construido en relaciéon a de-
terminados estereotipos y marcas, de las

cuales son supuestamente “portadores” al-
gunos sujetos (Goffman 1989) Es decir, son
marcas sociales desvalorizadoras que inha-
bilitan a la persona para la plena aceptacion
social por divergencias con la norma de iden-
tidad aceptada y que los transforma en:

o Desacreditables: aquellos que pueden
ocultar, silenciar, negar, omitir, aquellos
gue los puede volver objeto del proceso
de estigmatizacion social

o Desacreditados: aquellos cuyo estigma
es visible en la interaccion cotidiana.

18 Los prejuicios no sélo se construyen alrededor de caracteristicas biolégicas o culturales, sino que también pue-
den tener como base otros referentes como la clase social, el género, la etnia, las preferencias sexuales, entre otras

cuestiones
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Estoquieredecirquealapersonaqueeses-
tigmatizada se la caracteriza, arbitrariamente
y en el marco de prejuicios estigmatizantes,
negativos, que desvalorizan e inferiorizan al
otro, desde diferentes imagenes prejuiciosas
tales como la ignorancia, la avaricia, la sucie-

dad, la deslealtad, la falta de moral.

El estigma cumple su eficacia simbdlica
cuando la persona se autoevalua a partir del
estigma y la humillacion producida por otros
y tiene sentimientos de verglienza o acciones
descalificadoras para si misma o su grupo.

La humillacion implica un par superior-inferior o mejor dicho “superiorzado inferiori-
zado”, no es condicidn innata e inherente a la persona. Sino un par donde la otredad es
inferiorizada portandola de determinados estigmas.

Humillacion: es un acto de lenguaje implica diferentes formas de minimizacion del
otro (burla, falta de respeto, ofensa) que a su vez produce una exclusion de aque-
llos que se encuentran desacreditados por otro...que suele derivar en la verglienza
(dolor social individual y colectivo) que puede derivar en algun tipo de violencia. La
humillacién es parte de un proceso de estigmatizacion (por ejemplo, me burlo de su
nacionalidad, identifico como estigma a la nacionalidad del otro, la devaluio, deva-
luando asi a su portador) que se da en relaciones interpersonales, siempre implica
una relacién social con historia. Entonces no constituye tanto la relacion quienes la
forman en sus caracteristicas personales sino las relaciones de poder (de retener o
monopolizar lo que los otros necesitan) en cada cultura, nacion, clase. (Kaplan, 2009)

“:Por qué detenernos en los modos de nominacién de la pobreza y mas particular-
mente del “aluno pobre” en la institucion escolar? El poder estructurador del lenguaje
es innegable en los campos sociales mas diversos. Las palabras y los nombres contie-
nen esa capacidad de prescribir contra la apariencia de describir, asi como también la
de denunciar bajo el disfraz de enunciar. Los actos de nominacion/ clasificaciéon escolar
tienen como efecto que cada uno conozca sus limites y, por ende, autolimite el espec-
tro de sus expectativas y estructure sus trayectorias. Los criterios implicitos del juicio
escolar respecto de los alumnos se expresan en apreciaciones y en la sancion de cifras
(nota), pero el objeto de estas dos formas de evaluacién lo constituye el origen social y
cultural de los alumnos” (Kaplan, 2005: 80)

““La percepcién habitual de los docentes sobre el éxito o el fracaso tiende a natu-
ralizar las diferencias que surgen de la apropiacion diferenciada del capital cultural,
atribuyéndolas a causas naturales (<capacidades innatas>, <no le da para las mate-
maticas>, <no nacio para el estudio>, <no le da la cabeza para estudiar>) o al medio
familiar cosificado (<deunpadre obrero,se esperaunhijoobrero>obienelargumento

gue sostiene que el fracaso escolar de un nifo depende del padre, quien es porta-
dor de una historia familiar del fracaso)” (Kaplan, 2005: 81).
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Ahora bien, el estigma produce dis-
criminacion a quienes son considerados
inde-

n o«

“inferiores”,

»n o« »n o«

peligrosos”, “enfermos”,
vagos” La discriminacion es una

n o«

seables”,
practica que impone al otro un trato diferen-
ciado, si bien lo incorpora en los diferentes
ambitos de lavidasocial lohace desde formas
que lo inferiorizan. Puede adoptar procedi-

mientos indirectos o directos. Por ejemplo,
negar el acceso a ciertos servicios o activida-
dessociales, no se llevaacabo enigualdad de
condiciones con respecto al resto de la po-
blacion, los locales. (Chiriguini, 2008)

Podemos analizar los siguientes resulta-
dos de una encuesta:
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Consecuencias del proceso de estigma-
tizacion:

e Carencia de intercambios sociales con
retroalimentacion saludable

e Incertidumbre ala reaccién de los otros

e Posicién de desigualdad en otros espa-
cios de la vida social

e Verglienza, ocultamiento, victimiza-

cion, evitacion

e Precarizacién, explotacion, incumpli-
miento de los derechos

e Y lo mas importante, negacion de su
plena humanidad.
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Consiste en mantener al “grupo racializado” a distancia. Es decir, este proceso dis-
criminatorio se profundiza al provocar la expulsion del grupo “racializado”. También
puede tratarse de una delimitacion de los espacios donde estos grupos pueden
habitar, trabajar o permanecer; espacios que sélo pueden ser abandonados en de-
terminadas condiciones de restriccion. El ejemplo de segregacion total fue -como
se vio en el capitulo Del colonialismo a la globalizacion- el Apartheid sudafrica-
no, donde el espacio y la movilidad estaban totalmente reglados desde el Estado
por medio de leyes que restringian los derechos de residencia, circulacién, empleo
e incluso lugares de esparcimiento, iglesias, clubes, transporte publico y deportes.
Otros procesos de exclusion territorial se van conformando por actitudes vincu-
ladas al rechazo y al miedo, que van circunscribiendo el espacio vivido y ocupado.
Se establecen limites simbdlicos que delimitan el espacio por el que se circula. El
desprecio, la sospecha y el temor favorecen el aislamiento y la separacion de dife-
rentes grupos; el no transitar por algunos lugares, y el representar ciertos espacios
como peligrosos y amenazantes, van consolidando estos limites que distinguen
las zonas vividas como propias de las consideradas desconocidas e inquietantes.

El racismo puede manifestarse tanto a través de la violencia fisica como simbdlica. La
violencia puede tomar diferentes formas, que van desde matanzas, atentados, lincha-
mientos, hasta persecuciones, amenazas o agresiones, que incluso pueden terminar
en genocidios. Por otro lado, existen otras formas de violencia basadas en el prejuicio
gue conlleva diversos grados de violencia al inferiorizar y descalificar al otro.
(Chiriguini, 2008)
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El racismo es un problema social e histo-
rico porque esta en permanente vinculacion
con el contexto histérico-social en el que
estas relaciones se llevan a cabo. Siempre
estan formadas por los mismos elementos
(desigualdad, explotacién, pobreza, mar-
ginalidad, subordinacion, discriminacion,
segregacion, violencia, prejuicios, exclusion)
que, de acuerdo con el contexto sociohistori-
co, van tomando una expresion diferente. El
racismo es una construccion social que no
siempre tiene como base interacciones con-
cretas,sinotambiénrepresentacionesacerca
del otro. El racismo es unajustificaciénideo-
logica de relaciones socio-econémicas de
poder y explotacion de determinados gru-
pos sobre otros. (ibidem.)

Implica un proceso relacional, donde un
sector de la sociedad que construye estas
percepcionesy se considera superior. El gru-
po racista pretende sostener una supuesta
“superioridad” sobre otros grupos humanos,
laquetienecomobase, porunlado,yporotro
lado, en la ilusién de conservar una presunta
“pureza de raza” al percibir la mezcla, el con-
tacto y el intercambio intergrupal como un
mal aevitar.Porello,elracismosebasaenuna
ideologia racista afirma que quienes poseen
ciertas caracteristicas son seres aventaja-
dos que han alcanzado una etapa superior
de desarrollo o civilizacién; por el contrario,
los que poseen caracteristicas opuestas son
considerados seres inferiores, estigmatiza-
dos e incapaces de alcanzar la civilizacion.

El grupo percibido como inferior ha sido
identificadoapartirdeciertascaracteristicas

visibles en el fenotipo'? o en la cultura, que se
generalizan como marcas de ese grupo y se
interpretan como naturales y hereditarias.
Los dominados o excluidos, los considera-
dos racialmente “distintos”, los “otros”, y por
ende, “incapaces” de lograr un “desarrollo
superior” en cualquier aspecto social: eco-
némico, politico o cultural.

El racismo se sustenta en prejuicios ra-
cistas: referencias peyorativas al “otro” se
relacionaban con distinciones corporales y
con elementos de orden sociocultural descali-
ficaciones negadoras de la condicion humana,
que se vinculan finalmente con la pobrezay la

” o« ”» «

marginalidad: “cabecitas negras”, “negros”, “vi-

”» o«

lleros”, “barbaros”

Son manifestaciones del racismo en la esfera
infrapolitica. Es el racismo que sucede en la
vida cotidiana y las interacciones cotidianas
entre vecinos, comerciantes, companeros de
trabajo, medios de comunicacion, etc., y los
“grupos racializados” como los inmigrantes de
paises limitrofes o asiaticos en nuestro pais.
Se considera el mas sutil, donde los prejuicios
y las practicas se ocultan o disfrazan en el ac-
cionar cotidiano, enlas expresiones indirectas.
En el racismo fragmentado, las ideas que
lo refuerzan figuran en publicaciones diver-
sas y en grupos influyentes a nivel social,
como los medios masivos de comunicacion.
Pero la ausencia de politicas favorables hace
que este proceso no pueda profundizarse.

19 Conjunto de caracteres visibles que un individuo presenta como resultado de la interaccion entre su genotipo (informacién gené-

tica de un organismo particular) y el medio
20 Desde Weiviorka en Chiriguini 2008
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Es el racismo institucionalizado, cuando pasa
a ser “principio de accién de una fuerza poli-
tica”, que refuerza la diferencia y la supuesta
jerarquia de un grupo sobre otro a través de
la unificacion y organizacion de practicas y
discursos. Se apoya en fuerzas politicas que
construyen sus discursos alrededor de plan-
teamientos racistas

Es el mas radicalizado y opera cuando el
Estado mismo se organiza de acuerdo a
posiciones racistas mediante politicas y
programas de discriminacion, segregacion,
violencia o exclusion. Cuando el Estado se
pone al servicio de una ideologia racista, y
en este proceso se dejan de respetar los de-
rechos humanos, la libertad y la igualdad,
llegando a casos extremos de segregacion
total, “limpieza étnica” y exterminio sistema-
tico de grupos enteros. (ibidem.)

[de la cultura escolar modernd] (...)“su
matriz comun era occidental (y solia recha-
zar, por ejemplo, los saberes provenientes
de las culturas aborigenes); blanca (y no
consideraba a otras etnias sino a condicion
de una tolerancia obligada que solia tener
dificultades para aceptar otros enfoques);
burguesa (no aceptando otras culturas de
clase) y sexista, predominantemente ma-
chista (y, para colmo, efectuando unarigida
estandarizacion de que significa ser hom-
bre y qué significa ser mujer). En cuanto a

la sexualidad, la escuela era calladamente
heterosexual.” (Nardorowski, 1999:70)

Es imposible negar que en sus origenes, la
escuela como aparato de Estado funcioné
como institucion disciplinante de la pobla-
cion. La escuela como herramienta de los na-
cientes Estados modernos, asumieron la fun-
cion de civilizar a los pueblos diversos para
forjar la idea de una nacién compartiday un
pasado comun, se genera una violencia sim-
bélica (imposicion formas de vida y significa-
dos de una minoria a una mayoria) que se iba
a reproducir por medio de la cultura escolar.

El “programa escolar” se imponia a los
alumnos (concebidos como tabulas rasas)
y a sus familias. La escuela asi, funcionaba
como fabrica de individuos “ciudadanos” del
Estado liberal naciente. Se hegemoniza un
modo de vida que se considera superior y
arrasa con sistemas de vida que se conside-
raban “no civilizados” o “barbaros”

Asi la escuela moderna se adjudicé la
moralizacion, el disciplinamiento, ordena-
miento de las acciones conforme a reglas
preestablecidas, crear habitos por presiones
exteriores:

“En verdad se trataba de una moral
particular, que, al ser asumida por grupos
socialmente dominantes, se convirtio en
universal, desvalorizando y subordinando
otras configuraciones morales preexisten-
tes” (Tenti Fanfani, 2009: 79)

Hoy en dia es evidente que el progra-
ma institucional de la escuela moderna entro
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en crisis y comenzamos a pensar las aulas
desde la diversidad sociocultural que las
configura y que plantea cuestionamientos a
la “cultura escolar universal”. Cae la idea de
la escuela como templo donde se cuida y se
difunde la verdad universal y eterna, abrien-
do camino a propuestas de interculturalidad
en educacion.

Se prescribe el respeto y la inclusion
de la diversidad (que por otro lado siempre
existio en sus aulas)

Aqui un fragmento de la LEY N°
26.206 LEY DE EDUCACION NACIONAL:

ARTICULO 8°- La educacién brindard las
oportunidades necesarias para desarrollar y
fortalecer la formacion integral de las personas
a lo largo de toda la vida y promover en cada
educando/a la capacidad de definir su proyecto
de vida, basado en los valores de libertad, paz,
solidaridad, igualdad, respeto a la diversidad,
justicia, responsabilidad y bien comun.

(...)

d) Fortalecer la identidad nacional, basa-
da en el respeto a la diversidad cultural y a
las particularidades locales, abierta a los va-
lores universales y a la integracion regional y
latinoamericana.

e) Garantizar la inclusién educativa a través
de politicas universales y de estrategias pedago-
gicas y de asignacion de recursos que otorguen
prioridad a los sectores mds desfavorecidos de
la sociedad.

f)Asegurarcondicionesdeigualdad,respetan-
do las diferencias entre las personas sin admitir
discriminacion de género ni de ningtn otro tipo

Uno de los aportes mas interesantes res-
pecto de las definiciones de lo intercultural
lo obtenemos de Catherine Walsh, una de

las intelectuales y militante decolonial mas
reconocida de Latinoamérica. Walsh (2010)
explica el uso y sentido contemporaneo de
la interculturalidad considerando tres dife-
rentes perspectivas analiticas: relacional,
funcional y critica:

PEersPECTIVARELACIONAL. Serefiereal contac-
to e intercambio entre culturas distintas, es
decir, son intercambios de prdcticas, sabe-
res, valores, tradiciones: lo que podria darse
en condiciones de igualdad o desigualdad.
Podemos de esta manera creer que la in-
terculturalidad siempre existio en América
Latina ya que siempre hubo contactos y re-
laciones entre los pueblos indigenas -entre
si 'y con la sociedad blanco-mestiza criolla.
Pero, existe un problema con esta perspec-
tiva: oculta o minimiza la conflictividad y
los contextos de poder, dominacion y colo-
nialidad en que se dan las relaciones entre
culturas, sociedades y sujetos. Al mismo
tiempo, esta perspectiva limita la intercul-
turalidad al contacto y al vinculo, dejando
de lado las estructuras de la sociedad que
posicionan la diferencia cultural en térmi-
nos de superioridad e inferioridad.

PerspPecTIVA FUNCIONAL. Tiene que ver con
el reconocimiento de la diversidad y las di-
ferencias culturales, teniendo como meta
la inclusion de esta en la estructura social
establecida. Esta perspectiva busca promo-
ver el didlogo, la convivenciay la tolerancia,
aunque haciendo que la interculturalidad
sea funcional al orden y sistema existente,
o sea, no trastoca las causas de la asimetria
y la desigualdad social y cultural. Esta 16gi-
ca reconoce la diferencia pero la vacia de
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su significado al volverla funcional a la ex-
pansion del neoliberalismo, e incluso puede
concebirse como una nueva estrategia de
dominacion.

PersPECTIVA CRiTICA. ES la asumida por la
autora. Desde esta légica no se parte del
problema de la diversidad o la diferencia,
sino del estructural-colonial-racial. Es de-
cir, de un reconocimiento de las diferencias
que se construyen dentro de una matriz co-
lonial de poder racializado y jerarquizado,
y no como diferencias naturales o esencia-
les de la etnicidad. Desde esta postura, la
interculturalidad se entiende como una
herramienta y un proceso que se construye
desde la gente, como demanda de la sub-
alternidad. Esta perspectiva, por lo tanto,
apunta a la transformacion de las estruc-
turas, instituciones y relaciones sociales,
asi como a la construccion de las condicio-
nes de estar, sentir y vivir distintas. En otras
palabras, el enfoquey laprdctica quesedes-
prendenno son funcionales al modelosocial
vigente, sino cuestionadores serios de este.”

(Catherine Walsh, 2009 en Taruselli y
Hetch, 2014: 17-18)

Las perspectivas criticas en educacion
apuntan a trabajar desde una intercultura-
lidad critica, invitando a pensar la practica
pedagogica como transformadora y libera-
dora, al estilo de Paulo Freire. Trabajar hacia
la busqueda de humanizacion desde una po-
siciéon ética que conlleva a una democracia

radical para la cual el dialogo cultural es fun-
dante, como practica pedagogica que supere
a ciudadania formal?' y nos ayude a traba-
jar colectivamente hacia la sustantividad
democratica?

Compartimos el siguiente fragmento para
reflexionar:

Que el otro (las otras, los otros) siempre
ha estado ahi es una frase que me hace pre-
guntarme por qué en nuestras escuelas el
nino o la nina inmigrante son unos recién
llegados que llegan tarde a nuestras clases;
pues llegan tarde porque no llegan a princi-
piodelibro o porque no llegan en el momento
de aprender a leer sino cuando los demds ya
saben; o llegan tarde porque su edad parece
haber corrido mds que los acontecimientos
sefnalados en el curriculum para sus anos;
o llegan tarde, quizds porque sus padres no
pudieron tomar con ellos los lujosos trenes
de alta velocidad para llegar a tiempo.

Y de una de esas preguntas surge una
nueva mirada hacia los y las recién llega-
das: ;de donde vienen? ;Qué traen consigo
de alld que me posibilite entrar en relacion?
;Qué cosas de esas que nos traen pueden
dar sentido a su estar aqui y a nuestro estar
aqui con ellas y ellos? Porque lo que quedd
alld no es algo que perdieron sino algo que
traen consigo para su encuentro con noso-
tros, es algo que solo se pierde si nosotros,
maestros y maestras no sabemos acogerlo

21 Propone que aunque existe derechos humanos universales, existen hombres, mujeres, nifios, que pasan hambre y no tienen acce-
so alasalud, la educacidny la vivienda, es decir, a una vida minimamente digna y son virtualmente excluidos del sistema.

22 Negacion de todo tipo de dominacidn, piensa la democracia como una construccion de politicas y decisiones basada en consen-
sos. No se detiene en la solucién de problemas referidos a la satisfaccion de necesidades basicas sino que también busca trascender
la “cultura del silencio impuesta a los sectores dominantes, la hegemonia cultural. Propone reinventar el poder tomando como eje la

interculturalidad.
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para ir mds alld en nuestro saber, en nuestra
cultura, junto a ellos y ellas.

Conozco una maestra que, encontrdn-
dose frente a una clase de esas calificadas
como <imposibles> porque estaba formada
por alumnos y alumnas rechazados de otras
escuelas y de otras aulas, unos calificados de
deficientes, otros de rebeldes y, en su mayo-
ria, de cultura gitana, se propuso con ellos y
ellas aprender la lengua <cal6> que muchos
solo sabian que era la que hablaban sus ma-
yores pero que a esos ninos y ninas no se les
habia permitido aprenderla por ser una len-
gua rechazada en la escuela. Y aprendiendo
a hablar cald, aprendieron a hablar, leer y
escribir en castellano también y la maestra

aprendid a su vez algo que no sabia y que
le hizo posible despertar en los ninos y ninas
el deseo de aprender, entrando en una ver-
dadera relacion con ellos, una relacion entre
unay otras tradiciones, entre una y otra cul-
tura. Su deseo de entrar en relacion con sus
alumnas y alumnos -algo que se le habia
comunicado como un <imposible>- la llevo
a una verdadera relacion de autoridad que
se hizo extensiva a unos padres y madres
que hasta entonces habian parecido desin-
teresados de la escuela. Esas familias que,
habiendo estado siempre ahi, nunca habian
sentido que la escuela los reconociera, se in-
teresara por su saber y por su cultura o se
aproximara a ellos con deseo de relacionarse
(Perez Lara, 2016:68).
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MEMORIA E HISTORIA ORAL

Si bien resulta dificil realizar una definicion
univoca de lo que entendemos por memoria,
si nos proponemos en este apartado pensar
en los procesos de construccién de memo-
rias en plural, de las disputas que encierra el
concepto y de las pretensiones que genera.
Como expresa Elizabeth Jelin encontramos
dos formas de trabajar con esta categoria:
como herramienta metodologica, a partir de
conceptualizaciones desde distintas disci-
plinas y areas de trabajo; o como categoria
social a la que se refieren (u omiten) actores
sociales, su uso (abuso, ausencia) social y
politico y las conceptualizaciones y creen-
cias del sentido comun (Jelin, 2002: 17).

Cuando nos referimos a memoria o me-
morias estamos pensando en un concepto
que va mas alla de la facultad psiquica que
permite la capacidad de recordar o retener
cosas (Moliner, 1998). Estamos pensando en
un proceso complejo donde lo individual y
lo colectivo se amalgaman, y se insertan en
una trama de relaciones sociales y marco
que lo constituyen. Quienes tienen memo-
ria son seres humanos siempre ubicados en
contextos grupales y sociales especificos (y
no siempre referidos a la Historia reciente o
del presente). En este sentido, reafirmamos
la particularidad de las memorias colectivas

de generar un entretejido entre memorias
individuales, en flujo constante, con alguna
organizacion social, estructura o codigos cul-
turales compartidos (Le Goff, 1992).
Tradicionalmente, la historia como disci-
plina ha desempenado un importante papel
en la legitimacion y constitucion de identida-
des nacionales y comunitarias. Seguin Enzo
Traverso, la memoria ha sido caracterizada
como un conjunto de recuerdos individuales
y colectivos pensadas como representacio-
nes de las experiencias y de los sentidos del
pasado, mientras que la Historia aparece
como un discurso critico del pasado, donde
la reconstruccion de los hechos y aconteci-
mientos pasan por un examen conceptual
e interpretativo (Traverso, 2012). Para el
autor italiano estas definiciones vuelven a
colocar en el tapete solapadamente la falsa
discusion entre objetividad y subjetividad
de las interpretaciones del pasado, lo que en
definitiva reproduce la idea de neutralidad y
busquedadedesideologizaciéndelaHistoria.
En muchos casos el “saber erudito” se
ha visto enfrentado por la memoria, donde
se tensionan ideas e interpretaciones, fren-
te a un presente que demanda e interpela
al pasado. Podemos identificar tres formas
en que se siguen pensando las mutuas rela-
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ciones ente Historia - disciplina- y memoria:
como oposicion binaria, donde el saber his-
toriografico solo puede ser entendido bajo
los preceptos positivistas de las verdad y
la memoria se caracteriza como un saber
fetichizado y acritico; otra forma, es la asi-
milacion, cuando la memoria aparece como
esencia de la historia ficcionada y mistifica-
da; y una tercerarepresentacion que intenta
superar las anteriores versiones simplistas
para reconocer que Historia y memoria son
dos formas de comprension del pasado que
guardan una estrecha relacién de interpe-
lacion mutua, donde conviven la pretensiéon
de veracidad de la Historia y la pretension
de fidelidad de la memoria, retomando la
negociacion en el terreno de la ética y de la
politica (Franco y Levin, 2007).

La memoria no debe pensarse como un
conjunto de datos dados sino como una
construccién, donde juegan distintos acto-
res sociales y donde se perciben disputas,
negociaciones de los sentidos del pasado en
escenarios diversos. El testimonio oral ha
cobrado unaimportancia particularen las ul-
timas décadas donde aparece la posibilidad
de acceso a las subjetividades, simbolismos,
deseos y experiencias inaccesibles para los
y las investigadores/ as, en un contexto que
da cuenta no de la adhesidén al hecho sino de
alejamiento al mismo.

En el caracter social y plural de las memo-
rias aparecen por otro lado la produccion de
silencios y olvidos que dan cuenta de una na-
rrativa cargada de “huecos”, de la presencia
de una ausencia, de algo que estaba y ya no
esta, borrada, silenciada o negada por diver-
sascircunstancias. Toda narrativadel pasado
implica una seleccién: por ello la memoria

es selectiva, nos quedan huellas, ruinas y
recuerdos que pueden ser o no desentra-
nados. Algunos autores hablan de olvidos
evasivos o de silencios impuestos o auto-re-
primidos, donde la voluntad de silencio
expresa también una disputa con otros suje-
tos o el propio Estado por relatar narrativas.

El abuso de la memoria también pone
en juego como la recuperacién del pasado
resulta utilizada por diversos grupos para
resaltar intereses propios, en muchos casos
manipulando los sentidos de veracidad de la
historia o mercantilizandola, como un pro-
ducto vendible.

En el caso especifico de la memoria de los
pueblos originarios su constitucion fue nega-
da por una Estado en consolidacion, por un
conjunto de religiones que se impusieron y
por diversos grupos dominantes que some-
tieron y transformaron las manifestaciones
culturales y materiales indigenas con la Ginica
preocupacion de incorporarlas como mano
de obra productiva. La larga noche de los
quinientos anos resultd una pesada carga
que reveld en su interior contradicciones y
resistencias.

La memoria de los pueblos originarios no
fue strictu sensu una creacion que surgio
de circunstancias traumaticas (aunque en
buena medida tuvo una relacién particular
con ello) ni se configurd bajo la figura para-
digmatica occidental del “Holocausto”. Mas
bien, entre sus caracteristicas mas evidentes
pueden senalarse una utilizacion del tiem-
po en forma muy diferente al tiempo lineal
cristiano, una preservacion de tradiciones
bajo la forma del relato oral y un dinamismo
historico que expresa una cosmogonia an-
central que relaciona las luchas del pasado
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con las resistencias del presente. En los tiem-
pos recientes, esa memoria ha adoptado el
enfrentamiento en sus multiples aspectos
para denunciar el genocidio y el rechazo
de los Estados a promover su autonomia.

Para los pueblos originarios la me-
moria se construyd bajo tres supuestos
importantisimos: el reclamo territorial; la
autodeterminacion politica y cultural y la
masacre de poblaciones enteras bajo la figu-
ra del genocidio.

La primera nacié como un entramado de
lucha frente a la politica llevada a cabo por
los sectores dominantes y el propio Estado
bajo la forma de transformaciones agricolas
ganaderas, la exploracién gasifera y petro-
lera. La preocupaciéon de las comunidades
implico la organizacion colectivay labusque-
das de formas por movilizarse en conjunto.
(Boffa, 2016).

En la segunda, los cambios culturalesy la
imposicién del mundo criollo en sus formas
materiales y simbdlicas significaron cambios
internos rotundos que denotaron la ho-
mogeneidad entre culturas, la denostacion
discriminatoria de todo lo indigenas y la gra-
dual perdida cultural.

Y por ultimo, el genocidio perpetrado bajo
las dos mayores guerras ejercidas desde el
Estado en su busqueda de incorporacién
de “tierras no habitadas” (la campana del
Desierto en 1880- 1881 y la conquista del
Chaco en 1910) tuvo como correlato la re-
presion, asesinato, secuestro y desaparicion
de personas que continuaron en el siglo XX la
forma de despojo y utilizacion de las comuni-
dades indigenas como elementos del paisaje
capitalista.(Bayeretal.,2010;Segovia, 2011).

Estos tres tematicos generales resultan
fundamentales para trabajar dentro del aula
y presentan al docente los puntos fundamen-
tales para generar reflexién con diferentes
estrategias didacticas y con la idea de pro-
piciar una mirada intercultural que genere
respeto y tolerancia.

CONTENIDOS:

e La memoria sobre la disputa territorial
y la busqueda de organizacion indigena

e La cuestion indigena y el genocidio
como politica estatal y de las clases domi-
nantes

e Elgenocidioy los silencios historiograficos

e Las formas de narracion y testimonios
indigenas: resistencias y formas de lucha

EXPECTATIVAS DE LOGRO:

e Reconocimiento de la memoria indige-
naensutensién con la historiacomo forma
de explicacién y como categoria analitica

¢ |dentificacién de las caracteristicas que
asumioelgenocidiosobrelos pueblosorigi-

narioseincorporaciéondesuluchacomode-
manda social sobre los derechos humanos

e Valoracion de la cultura indigena y de
sus formas de representar el pasado

ACTIVIDADES:

1. Una de las actividades fundamenta-
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les para el ejercicio de reconocimien-
to de los pueblos originarios resulta del
contacto con grupos sociales que se
identifiqguen como tales. La ensenanza
a través del encuentro y el didlogo en-
tre partes provoca una re significacion
de la mirada de los individuos que com-
parten momentos con “otra cultura”, con
sus saberes y experiencias. Para realizar
tal actividad puede comenzarse con una
actividad que impligue un cuestiona-
miento sobre que pensamos sobre los
pueblos originarios, desentranando pre-
juicios y falsas creencias para poder pen-
sar preguntas en conjunto que posterior-
mente sean realizadas a “los visitantes”.
Por otro lado, aqui pueden emplearse con-
ceptosantropologicosydiscernirlosparasu
posterior analisis, tales como etnocentris-
mo, aculturacién, socializacion y memoria.

2. Los libros y la recopilacion de mate-
riales documentales seleccionados por
el docente también permiten una mirada
histérica de la narracién y una puesta en
reconsideracion sobre los argumentos que
se empleaban para caracterizar a los pue-
blos originarios asi como también recupe-
rar lavoz delos nativos. En ese sentido, son
interesantes los libros de viajeros y expe-
dicionarios que en el siglo XIX caminaban
el territorio con afan reconocimiento y ex-
ploracion, donde surgen interpretaciones
qgue deben observarse de forma critica.

3. Otro aporte pueden ser los documen-
tales. El documental Tierra Wichi (2015)

realizado por el CEISO puede ser una pri-
mera aproximacion a la problematica?.
Para comenzar una clase una propuesta
puede ser la siguiente: proyectar el do-
cumental “Tierra Wichi” que funcionara
como eje fundamental para realizar dife-
rentes reflexiones y exposiciones. Poste-
riormente se comentara de que se traté
el Proyecto, quienes lo integran, cual es el
objetivo y cuales han sido las experiencias,
de manera breve. Ademas, se les pregun-
tara al alumnado si poseen algun conoci-
miento previo sobre la situacion actual de
los pueblos originarios, si saben algo acer-
ca de las diferentes comunidades existen-
tes o si han escuchado alguna noticia afin.

Seguidamente de la mencionada intro-
duccioén, comenzaremos las siguientes ac-
tividades:

a. A partir de la lectura del texto “Un
desierto muy poblado”®* se conversara
acerca de la campana del desierto y lo su-
cedido con los pueblos que habitaban las
tierras patagonicas. Se realizaran pregun-
tas como: ;Cual era el objetivo del Gobier-
no en ese entonces para decidir desterrar
a los aborigenes? ;Por qué creen que los
hacendados colaboraron? ;Pueden distin-
guir alguna similitud con el Documental
proyectado? ;Qué caracteristicas poseen
ambos gobiernos?

b. Por grupos, no mas de 5 personas, se
realizaran similitudes y diferencias acerca
de la Campana del Desierto y la situacién
actual del pueblo Wichi. Deberan realizar

23 Disponible en electronicamente en: https://www.youtube.com/watch?v=adgXBfpw7HM
24 Seencuentraen carpeta de recursos de esta seccidn o disponible en: http://www.proyectoallen.com.ar/3/?p=876
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un cuadro comparativo para luego expo-
nerlo en conjunto y asi discutir lo hallado
en la comparacion.

c. Luego de lo conversado, trataremos
de identificar la importancia del trabajo
sobre la cultura e identidad colectiva en
la reconstruccion de la memoria para las
comunidades y sectores afectados por la
violencia sociopolitica. Sobre una pared se
coloca un rollo de papel madera de mas o
menos tres (3) metros. Este se llamara “El
muro de la memoria”. Cada participante
escribira en este los hechos violentos que
afectaron la cultura de la regidén saltena.
Después que todos hayan escrito en el
muro, se pedira voluntarios para comen-
tar el hecho escrito. El/ la tallerista mode-
rara la discusién y ampliara los conceptos.
Luego el/la tallerista, a manera de lluvia
deideas, preguntara al grupo cual es laim-
portancia de la recuperacién de la memo-
ria colectiva en comunidades o sectores
afectados por la violencia y escribira las
respuestas en el muro de la memoria.

d. Se presentaran mediante fotografias
tomadas en la comunidad los diferentes
aspectos culturales de la comunidad que
hacen a su identidad explicando breve-
mente de que se tratan. Luego se pro-
pondra ilustrar elementos metodoldgicos
de las estrategias de reconstruccion de
la memoria colectiva. En este ejercicio se
trabajara en base a la comunidad realizan-
do un trabajo de reconstruccion de la me-
moria cultural colectiva.

e. Se conforman cuatro (4) subgrupos,
asi: cada participante debe sacar de una
bolsa una cinta de color que se colocara
en la ropa, cuando todos los participantes
tengan una cinta se pide que se retnan las
personas que tienen la cinta del mismo
color. Cada grupo va a trabajar sobre los
siguientes aspectos:

1. Escoger un nombre para el grupo
gue sea representativo de la region,
comunidad, sector y escribirlo en una
cartulina correspondiente a su color.

2. Preparar una dramatizaciéon de
como realizarian una actividad de re-
construcciéon de la memoria tenien-
do en cuenta el elemento de la cul-
tura, correspondiente a su color. Es
decir, como se les ocurriria fortalecer
la memoria aborigen a través de ele-
mentos que conforman la identidad.

e Azul. Relatos orales, leyendas, sabe-
res populares.

e Rojo: Creencias religiosas.

e Verde: Costumbres y tradiciones.

¢ Blanco: Valores.

f. Cada grupo mostrara el nombre que
han escogido y lo pegaran en el “Muro de
la Memoria” y presentaran el trabajo del
subgrupo. El (la) tallerista ayudara en la
reflexion, precisando sobre los abordajes
metodolégicos en el proceso de recons-
truccion de la memoria

ESTRATEGIAS Y RECURSOS UTILIZADOS
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e Narracion, exposicion dialogada y tra-

bajo en grupos con testimonios actuales

sobre las demandas territoriales y de ge-

nocidio; observacion de las politicas gu-

bermantales a partir de documentacion.

e Recorte de fotos e imagenes de am-

bientes e historias.

e Uso de la entrevista oral y de su aplica-

cion bajo un formato de investigacion

OTRAS PROPUESTAS Y RECURSOS
(LINKS O IDEAS EXTRAS):

e http://www.psicosocial.net/
grupo-accion-comunitaria/
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centro-de-documentacion-gac/
trabajo-psicosocial-y-comunitario/
herramientas-investigacion-
accion-participante/481-memoria-
identidad-y-cultura-para-el-
fortalecimiento-organizativo/file

e http://www.memoriaindigena.org/

e http://www.soc.unicen.edu.
ar/observatorio/index.php/
articulos/787-memoria-y-la-
identidad-pueblos-originarios

o http://www.el-historiador.com.ar/
articulos/republica_liberal/identidad_y_
memoria_del_pueblo_mapuche.php
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TEMA: CAMPANAS MILITARES Y MEMORIA

FUENTE: http://www.proyectoallen.com.ar/3/?p=876

UN “DESIERTO” MUY POBLADO

La denominada Campana al “Desierto” tuvo lugar a mediados del siglo XIX, desde
1879. El gobierno nacional envié al ejercito al sur, a la zona que llamaron Patagonia.
¢La misidon? Someter a los pueblos indigenas que alli vivian.

Es interesante pensar la denominacion “Patagonia”. Los pueblos que se encon-
traban en la region no la llamaban asi, este nombre fue puesto (o impuesto) por el
gobierno de la nacién al crear la Gobernacién de la Patagonia. Hoy nosotros llama-
mos asi a la regién en que vivimos pero los pueblos indigenas (desde hace mas de
13.000 afios) la denominan wallmapu.

. Territorio Mapuche Ocupado
hﬂ'ﬂ: ¥ e | 1 | e

|
| il i

El recornido del MapUrbe zine
_ [akguinas puntas)

Territorio Mapuche

Uno de los argumentos que circulaba en la época decia que era necesario lle-
var fuerzas militares a wallmapu era que las tribus indigenas, en malones, robaban
animales a los hacendados que poseian tierras en el limite de la frontera entre la pro-
vincia de Buenos Aires y la Patagonia.

Los malones eran una forma que tenian las tribus para proveerse de alimento
luego de que los nuevos duefios de la tierra avanzaran sobre territorios que perte-
necian histéricamente a los pueblos originarios. Era una tradicién y cazaban ganado
zimarrén (animales que vagaban libremente sin dueno). Los malones hacian lo que
siempre habian hecho los pueblos indigenas: salir a buscar alimentos para su familia.
El problema era que en ese momento los hacendados también querian ese ganado
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para comerciar el cueroy la carne. También tenian ganado propio, pues el mercado
internacional compraba, cada vez mas, productos derivados del ganado vacuno.

En el ano 1877 asumié como ministro de Guerra Julio Argentino Roca; el plan-
tea la necesidad de realizar una campana militar al sur. Para que la gente apoyara la
invasion al “desierto”, los medios periddicos de la época difundian la necesidad de
terminar con los indigenas.

Resulta importante destacar que las operaciones militares fueron financiadas
por los hacendados, interesados en ampliar sus posibilidades econémicas. El dine-

ro que pagaron fue saldado con la entrega de tierras una vez finalizada la campana.

En 1878 se creo la Gobernacion de la Patagonia; fue un 11 de octubre y ese dia
las organizaciones indigenas lo consideran el “ultimo dia de libertad” de los pueblos
originarios de laregion.

En 1879 Roca y sus soldados llegaron a la regién en donde hoy vivimos.
Exactamente el ejercito llegd a la Confluencia de los rios Negro y Neuguén, un lugar
por donde pasamos cuando vamos desde nuestra ciudad hasta Neuquén.

Muchos de los indigenas que vivian en esta region se desplazaron hacia el sur, a
unirse con otras grupos para enfrentar al ejercito. Otros, que ya tenian trato con los
hombres blancos intercambiando productos, se sometierony se unieron al ejercito o
fueron llevados a otras provincias para trabajar como empleados de los ingenios de
azucar,atrabajarenlasestancias,entareasdomésticasencasasdefamiliasde Buenos
Aires, etc. En la campana militar al “desierto” murieron mas de 14.000 indigenas.

Por el éxito de la campana el General Roca fue elegido presidente, ademas, se
apropiaron de 60 millones de hectareas. La mayoria de las tierras fueron distribui-
das entre una minoria de familias vinculadas al poder, que pagaron por ellas muy
poco dinero o nada. Algunos ya eran grandes terratenientes, otros comenzaron a
serlo (con la conquista recibieron no menos de 300 mil hectareas) e inauguraron su
carrera de ricos y famosos como los Pereyra Iraola, los Alzaga Unzué, los Luro, los
Anchorena, Miguens, los Martinez de Hoz, los Menéndez, entre otros. Algunos de
ellos se dedicaran a la explotacién ovina poblando el desierto con ovejas; otros de-
jaran centenares de miles de hectareas sin explotar y sin poblar, especulando con el
precio de la tierra.

ACTIVIDADES:

1. Averigua cuanto tiempo es un siglo y en que siglo vivis hoy
2. Busca la diferencia entre naciony region.

3. Wallmapu significa Wall: universo, Mapui: tierra o territorio.

— 64—
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Para saber mas podes ver el siguiente documental

Afiche de la pelicula Aika Liwen

Sitio oficial:http://www.awka-liwen.org

4. ;Qué decian los periddicos de la época?. Explica con tus palabras a que se refie-
ren estas noticias.

e “Laconquista es santa porque el conquistador es el Bien y el conquistado el
Mal, siendo Santa la conquista de la pampa, carguémosle a ella los gastos que
demanda ejercitando el derecho legitimo del conquistador” -Diario La Prensa.

e “Repartos de indios. Hoy se repartiran indios. A las familias que prefieran te-
ner uno, deben presentarse entre las 13 y las 15 horas en tal direccién ...” Fir-
mado por las Damas de Beneficencia.-Diario El Nacional

e “Llegan los indios prisioneros con sus familias. La desesperacion y el llan-
to no cesa, se les quita a las madres indias sus hijos y en su presencia se los
regala, a pesar de los gritos, los alaridos y las suplicas, que hincadas y con los
brazos al cielo dirigen las mujeres indias. En aquel marco humano, unos se
tapan las caras, otros miran resignadamente al suelo, la madre india aprie-
ta contra el seno al hijo de sus entrafas, el padre indio se cruza por delante
para defender a su familia de los avances de la civilizaciéon”.- Diario EI Nacional

5. Busca que significa “hacendados”.

6. ¢Doénde estd la Confluencia de los rios Negro y Neuquén?.
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7. Después de leer el texto ¢la Patagonia era un desierto?.

8. EntrelascallesLeandroN.AlemyTomasOrelldenuestraciudadseencuentraelmu-
ral denominado “Huaki Nielo”. Acercate a ver las imagenes e identifica lo que el artista
plasmo en las paredes. Segun el folleto del Proyecto “Allen una galeria a cielo abierto™

Este mural presenta imdgenes de nuestros pueblos originarios, algunos animales autoc-
tonos de la zona, la avanzada militar del General Roca y colonos, de finales del siglo XIX 'y
comienzos del siglo XX. Segun el Coronel Olascoaga, quien fue el primero en documentar la
existencia de esta zona patagonica, Huaiki Nelo significa en mapuzungtin “Lugar en donde
hay puntas de lanza”. La imagen que cierra (o abre) la composicion corresponde a Doria
Ramona Pastrana de Galarce, una de las primeras pobladoras de Allen.

Algo mds sobre el Proyecto “Allen, una Galeria a cielo abierto”.

ANALISIS
Historieta “Huaiki Nielo” de Chelo Candia.
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Ver Seccion: Libro del Centenario: Allen 1910 - 2010. Pag. 13a 17

1. La historieta tiene un protagonista, quién es?

2. El protagonista no tiene nombre ;Podes ponerle uno? Busca nombres de origen
mapuche, puedes preguntarle a tus padres o abuelos; también poniendo en un bus-
cador (Google, Yahoo, etc.) la frase: “nombres mapuches”.

3. ;Qué sucede en la historieta? Utiliza el nombre que le pusiste al protagonista

4. En la historia aparece el Coronel Olascoaga y un personaje llamado Correa, que
se encargade ir escribiendo lo que sucede durante la expedicion. Olascoaga le dicta
a Correa la ubicacion en donde se encuentran y otros datos. ;En dénde se encuen-
tran? ;Qué otros datos aportan?

5. El autor de la historieta es Chelo Candiay, en el primer recuadro de la pagina 17,

nos indica que hay un error en la traduccién del nombre de la laguna que encuen-
tran, ;Cual es ese error?.
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6. Finalmente ;puedes explicarnos que nos cuenta nuevamente Chelo Candiaen la
vineta de la pagina 18?

:Te animas a escribirle un e mail a Chelo? Podrias preguntarle como se le ocurrio
esta historieta, como sabe del error en la traduccion y otras cosas que te interesen

conocer de su actividad como artista. En su blog podes conocer mas de su obra.

e Su blog: http://chelocandia.blogspot.com
e Correo electrénico: chelocandia@hotmail.com

—69 —



— MIRADAS EN LA DIVERSIDAD —

TEMA: HISTORIAS CONTADAS POR ABUELOS Y ABUELAS

FUENTE: “CON NUESTRA VOZ CREAMOS”, EN: http://planlectura.educ.
ar/wp-content/uploads/2016/01/Con-nuestra-voz-creamos.pdf

NUESTRAS LENGUAS ORIGINARIAS
EN LOS NUEVOS CONTEXTOS

Nuestra experiencia con las abuelas y abuelos en relacion a la transmision de sa-
beres, practicas, conocimientos y todo lo relacionado con una cultura que nos hizo
ser distintos y diversos con los demas fue y sigue siendo de manera oral. Por eso, LA
PALABRA DICHA POR ALGUIEN ES UNA FUENTE DE CONFIANZA. La oralidad
entonces es la tradicion oral y al mismo tiempo la comunicacién oral de larazén. Esto
compartimos la mayoria de los pueblos originarios. Mirando desde quienes somos
se trata de aprender desde lo propio para dar un paso hacia lo que nos falta, lo que
deberiamos aprender. Con estareflexion es importante saber que debemos avanzar
en la comunicacién de aquellas cuestiones que venian asumiendo nuestros mayores
en latradiciény en la comunicacién oral. En estos momentos es necesario que avan-
cemos en la lengua escrita para fortalecer nuestra identidad con lo nuevo, que es
escribir la propia historia. Nos sale naturalmente hablar de todo lo que nos identifi-
ca y tenemos que asumir, como lo hicieron nuestros mayores, la tarea de transmitir,
pero lo hacemos en forma escrita. Desde esta situacion las palabras nos unen a los
pueblos wichi, nivakle y chorote. Lo que estamos diciendo tiene consonancia entre
los tres pueblos. El proceso de la lengua escrita es distinto en los tres pueblos.

TSILAKHITA TANOYAMEJLHI NOLHAMET

Mek ta yakalelhat mek ta nahdpe talhe tat mek Ihakathanhay ifwelp’antenamho-
hen. Tejta tsilak at Ihdmet ta ifwelnamhohen tha ifwalas-na hap at ta naisej. Nilhoke;j
namil ta naw’enhalhamejla wichi iyhaj ta inamejen tajna: NOLHAMET MATCHE TA LAHA
IHI. Hap ta nochufwenyaj talhejla, lhakathdanhai ichufwennamejen wujpe meyhey tt
hapchi Ihamel ilesayen p’ante.

Ta ohdnej mek ta owen, haphilak tamenej ta ohanej mek ta tataynoyej. Hap ta
tamenej ta ifwalas-na nawatldk nolhdmetna neche nolesayen. Neche namil ta
Ihachumet ta nalesayen mek p’ante lhakathdanhady yen lhdmeta, hapkhilak nittaya
mek ta nalhamyajej. Lhachumet-na te yaje hap Ihamil ta tet iwoye namil, asowaj wet
fwumanhui. Wenhahiche mek tainamejen ta talhejla nolhdmet ta nolesayen, asowaj
wet fwumanui wet namil elh tefwaiji tha kalelhdj mek ta Ihamil ihi hap ta tamenej ta
nolesaynek-hina iche iyh3j ta nitdk Ihenhai hap ta pajche p’ante ta lhamil iwotesa ta
ilesayen Ihamil IhAmet. Nilhokej namil tejta naw’emhahiche tha hapta nawatlak iche
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nolesainek ta yame mek talhejnamhilahen.

Wet ta not’alhe chi lhamil ilesayen Ihamet wet mek ta iche hap tajna. Iche iyh3j
ta nitakw lhenhai wet iche iyhjj ta ap ilesayen mek ta ap lhamil yahanej wok pajche
yahyenla tailesayen.

LAS ESTRELLITAS

Hace mucho tiempo, cuentan que a un grupo dechulupies le gustaba mucho ha-
cer fiestas y bailar danzas: de la lluvia, el sol y la amistad.

Una noche, unas hermosas muchachas de ojos verdes y cabellos largos de color
dorado como el sol, que nadie sabia de donde venian, llegaron a la fiesta.

Al ver el baile armonioso y llamativo que realizaban, un muchacho de la comuni-
dad se enamoré de una de ellas y no queria perderla por ninguna razén. Al amane-
cer, el joven quiso acompafarlas, pero las muchachas no querian. El no consideré su
peticiony se fue tras de ellas.

Asi fue que observo que las jévenes llegaron a un lugar solitario donde hicieron
una ronda. En ese momento desde arriba bajé una luz muy fuerte y las muchachas
empezaron a volar en el aire.

Al ver esto el joven chulupi gritd muy fuerte a la muchacha para que no se fuera.

Ella, al escuchar su voz, decidié no volar con sus companeras y quedarse en el
monte con el joven.

Mientras tanto, el joven agradecido miraba arriba, sorprendido al ver cémo las
muchachas se convertian en ¢’ ati - is, que significa “estrellas” en lengua chulupi.

El joven le conté a la comunidad lo sucedido y las familias chulupies se enteraron
de este modo de donde venian las muchachas.

e Escrito y recopilado por Isabel Quinto. Docente Auxiliar en Cultura y Lengua
Aborigen Escuela 4277. Comunidad Chulupi de Misién El Cruce General Mos-
coni Provincia de Salta

e Narrado por Ester Quinto. Comunidad Chulupi de Misién El Cruce General
Mosconi Provincia de Salta

NAVA CATIIS

Ch'apac’oya p’alha'chaijan c'oya pa t'ajajam papi nivacles c'usemshi lhan ti
ts’'ajcunche shi paclayjayash clayjop c'oya pat’cha’nu shishta lphajunjucla’ay atsa’esh.

Velha na tulh, nam lh pa lhustja pava lhtasjey vat’afc'utivai pitische pa lhayees
junashijul lhan Ihpa junjucla ‘ay nava laye’es ampapu can tayata pa talshi yamey pa
Ihclaujavat Ihaca m'a icusinachi.

Velha pa nichayech icesshe taj, lhpa lhusja lheches lhan ti nintayjop pa t’elhe’esh.

Ti nicha nalhu, pa nichayech yeesh c’a nayanche |han napu |htsjayech pa cotsjaat
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ampapu c’a nav'e isnatech lhan pa shaman, pa talhsha’am Ihan pa va’as lhapa catisitaj
Ihecheshe’e lhan papu lhutsjayech lhecheshe Ihanti fa'ya’ tshuve.

Clopopop lhan lhpa gu'isjoyaj talsha’am pa va’as.

Pa nichayech nifacche c'oya Ihpa Ihutsja pa talshi tsuve.

Na nichayech nifacleem pa lhautsatsat pa ivan, nifacche Ihan pa ntalhshi papi isis
Ihutsjayech.

Lhechash Ihan papi vatsvunshane pitojeshche lhan ti cusemshan.

EL PROCESO DEL CHAGUAR

El chaguar es una planta que ha sido tradicionalmente utilizada por los Wichi, no
solo para fabricar hilo y ser trabajado en vestimentas o para distintas artesanias,
sino también para uso comestible.

Para recoger el chaguar las mujeres deben recorrer muchos kilémetros en el
monte porque en la actualidad cada vez es mas escaso. Por ese motivo en algunas
familias decidieron plantar el chaguar en el fondo de sus casas y a la vez comprobar
si puede crecer en su nuevo habitat.

PROCESO

Con un palo con punta van aflojando la planta del suelo con un movimiento brus-
co hasta que se desprenda.

De cada chaguaral solo se eligen aquellas plantas que tienen el tamano y la cali-
dad ideal. Para ello se saca una hoja, de alli la fibra: si la hoja se corta es porque no es

chaguar sino otra planta similar. El chaguar auténtico es resistente.

Se eligen las hojas mas largas y en buen estado. Se sacan las espinas y la primera
capa o cascara. En la parte interior se encuentran las fibras, que seran trabajadas en
casa. Las espinas son descartadas y las hojas mas cortas son utilizadas como alimen-
to. Solo las partes blancas son comestibles.

Luego se prepara un recipiente con agua, un tronco y una maza de hierro. Remo-
jando en agua las fibras del chaguar vamos tomando una cantidad prudente para
gue se lo pueda trabajar, machacando, remojandolo de rato en rato; asi se van des-
prendiendo las capas que quedan.

De no trabajarlo bien, al momento de hilarlo se lastiman las manos.

ELHILADO

El hilado se hace uniendo varias hebras de tamano igual, torciendo con un movi-
miento veloz de las manos sobre la entrepierna, la cual serd untada con ceniza bien
blanca.

Se untara ceniza cada vez que lo requiera la artesana wichi. Dicho untado de ce-
niza hace mas blanco al ovillo y nos protege la piel.
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El hilado puede tener distintos tamanos y colores. Eso dependera de la artesana
wichi.

EL TENIDO

NEGRO

Para obtener el color negro usamos resina de algarrobo.

Se hace hervir hasta que tome color. Una vez hervido, se baja del fuego e incorpora-
mos el chaguar. Dejamos actuar unas 2 o 3 horas aproximadamente. Luego, se sacay se
coloca en medio del barro para que el color sea mas firme. Luego lo secamos al sol.

Después que esté seco, lo sacudimos un poco y lo volvemos a mojar con el mismo her-
vido que hicimos; siempre tratando de no retorcer al chaguar para evitar que se destina.

Luego de este procedimiento lo secamos al sol y asi obtenemos el color negro.

VERDE

Ocupamos hojas de ancoche. Hacemos hervir. Una vez hervido lo bajamos del
fuego e incorporamos el chaguar.

Dejamos una o dos horas. Lo sacamos e inmediatamente lo metemos a las ceni-
zas. Procuramos que todo el chaguar esté cubierto. Lo secamos al sol. Una vez seco,
lo volvemos a mojar con el mismo hervido, tratando de no retorcer. Luego de ese
procedimiento lo secamos al sol nuevamente.

NARANJADO

Ocupamos hojas del arbol que se llama abreboca. Ponemos una cantidad que va-
mos a ocupar en el mortero y lo molemos un poco. Después en una vasija con agua fria
volcamos todas las hojas molidas y vamos revolviendo hasta que tome color. Luego in-
sertamos el chaguar y dejamos 2 horas o mas. Después lo sacamos y lo secamos al sol.

Roso

Con cascaras o pedazos del arbol que se llama cevil, lo hacemos hervir bien hasta
gue tome el color rojo oscuro.

Lo bajamos del fuego e incorporamos el chaguar y dejamos actuar dos o tres
horas. Pasadas esas horas lo sacamos. Lo ponemos en medio de las cenizas. Luego
cuando esté seco lo volvemos a remojar en el hervido que hicimos procurando de
no retorcer. Lo tendemos al sol y asi obtenemos el color rojo.

MARRON

Para obtener el color marén ocupamos cascaras del mistol o del arbol que llama-
mos Pata Pata con el mismo procedimiento que hicimos para obtener el color negro.

AzuL

Para el color azul tenemos que buscar semillas del guayacan. Ponemos en el mor-
tero, molemos un poco, hacemos hervir. Una vez hervido, lo sacamos del fuego e
incorporamos el chaguar. Dejamos dos o tres horas.

Luego, pasadas las horas, lo sacamos y lo ponemos en el barro. Lo secamos al sol. Una
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vez seco, lo volvemos a poner el hervido para sacarle el barro. Después lo secamos al sol.

CHITSAJ

Hop chitsaj hope tok’os topajche iche tayhi hop toj wichi yen ch’'emetha, ts'ilakit’e
to toyenejlh'i hop nifhoy wuk tochemtes, hote iwusey to totefw.

Tot’ekweh’en hop chitsaj watlok to tujch’e ton’oyij.

Hop to tamenej to atsinhay yelhtahen chi yenk’osa itihi law’ettsu.

To yenlhi

Tochema hal'o to lapes-ihi ti'tsonejpo yomet takoljhoyhi yomtilak’ nomhi.

To t'ohiche titetsan chi hope chitsaj to Ihamhya, tilanhi law’ule toyelhta che hiyes
hop towuye. Wit tolhamhaj hom hiy’esit’e.

Tot'ohiche lawuley toj pites wit to isis hop toj totchemejlhi, tilanche chitani
Ihtiwumhen wit iyhoj to lach’ulas, totefw Ihip to pelaj.

Tiwak’lhat la-hi titsoyhu inot, wit to t'ekwehal'o hal'otsu wit lanhat, to tipe to
k’ojhi wit tiseyhatpej, yomtilak nufwu t'ohes, wit chik khalhoma nomhiche t'ohes
yiset tofwes.

HOP NIYHOY

Toj toyenlhi nifnhoy, totchema lats’iley tow’aylhatcho, totipe tolheche tits'elhak-
ch’ewek, tohona tokwey toy’eytu yomilofwel, toyilench’epej itojmuk’ topelaj fwajhi,
hopjhilak’iwahnhijt’e chitoelh Iheche t'oj nomhi, hop niyhoy wusey chi toyomwesche
wok toyom lalesasche, wit t'oj che hope.

To tipakej

Chalaj Totipak hop t'ojch’echalajtochema hop fwaayeukw Ihits’i tipen yomlak
nawayhi nech’a to k’aleloj t'i t'ojchaljhi, totincho wit totathu hop chitsaj, tiwumhi 2
wuk 3horas,yomhulawhaytsutotumpo, tiyeytuiyhot yomtilak ch’atejto tojkhalelhoj,
wit tich'enlo fwala yomtilak tamchoy, wit che tamchoy tisikthi hop iyhot, totchema

hop toyakkhu lat’i tilejen-yomet nomni nuju iyhot toiyej. Wit toyakhu, toch’enlo
fwala yomtilak tamchoy nech’a isila che tochemejlhi.

TO TIPAK

Watshan Y’atchema hop hal'owuley toj Ihey tsamanekw to pen toyom nawayhi,
toj naway totincho, toitathu hop chitsaj, tomolhthi 1 wok 2 horas, nech’a titumpho
wit toyeythi hop itojmuk, wit toch’enlo fwala toj tamchoy to yakl hop latimat. Che ilej
hop itojmuk to iyej chitsaj. Watit’enlo tots'ifwnhi. Wit to yakhu ch’e y’ach’enlo fwala.

Ichotpe

Yatchema hop halowuley toj lhey tulu khawufwa yatchema hop law'uley toj
yawatilainlo yathathu hop fwelek tichufwaiji wit yatsonhu hop tolhokwe wit tochuhi
yomtilak ikhalelhoj hop t'oj nech’a y’atathu hop chitsas yawumhi 2 wuk 3 horas
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yatumpo wit y’ach’enlo fwala.

Ichot Totipak hop t'oj to ichot, tochema hop hal’'o t'ohes wuk hal’'olhipey, toj Ihey
(cebil) tipenhi yomtilak’ t'i ichoti. Totinchowit totathu hop chitsaj, timolthi 2 wok 3
horas nech’a titumpo wit toyeyti itojmuk, wit toch’enlo fwala. Toj tamchoy toyaku
hop t'i che ilej hop itojmuk to iyej chitsaj, watit’enlo to ts'ifwnhi. Wit toyaku che
toch’enlo fwala.

e Mirna Evelia Montes, Ernesto Zambrano, Reynaldo Escobar. Docentes Auxilia-
res en Culturay Lengua Aborigen Escuela 4831 Comunidad wichi de El Trafico
Embarcacién Provincia de Salta.

EL ORIGEN DEL RiO ITIYURO

Cuentan los abuelos de la comunidad Wichi de la Loma, Tartagal, que hace mu-
cho tiempo no existia el rio Itiyuro.

Razon por la cual ellos sufrian muchisimo, al no tener agua cerca de la comunidad.

Hasta que, un dia, aparecié un hombre que pasaba por esos lugares. Y vio que la
gente de la comunidad, agotada, llevaba agua. Les pregunto:

-:De dénde traen agua?

Ellos le respondieron:

-De unalaguna que esta muy lejos de la comunidad de La Loma.

Ante la respuesta, el hombre se sentd y se puso a pensar:

“:Qué debo hacer para que mis hermanos de la comunidad no tengan que traer
agua de tan lejos?”

Como tenia tanto poder, se tenia mucha fe en que podia usar ese poder, de tal
modo que les preguntd misteriosamente a los vecinos de la comunidad:

-;Qué tan lejos queda la laguna?

Ante las preguntas de este hombre extrano, los vecinos se preguntaron:

“Qué hara este hombre?”

Al poco rato él les pidi6 a los vecinos que lo acompanen a conocer la laguna.

Ante lo cual, dos jévenes de la comunidad lo acompanaron.

Cuando llegaron al lugar, el hombre desconocido sacé de su yica su baston magi-
coy fumé un cigarro.

Al poco rato, el baston atraia hacia ellos, por medio del monte, el agua.

Entonces, el hombre y los dos jovenes empezaron a caminar en direccion a la co-
munidad de La Loma.

En el largo camino, cuando descansaban, el hombre plantaba el bastén sobre la
tierra del monte y el agua se detenia.

Asi pasaron dias y dias caminando, con el agua surcando el monte hasta llegar
finalmente a La Loma.
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Al ver llegar al hombre y a los dos jovenes junto con el caudal de agua
marron, la gente de la comunidad quedd muy contenta de que unrio
pasara ahora muy cerca de las comunidades.

Y decian:

-jQué bueno tener tan cerca el agua! Ahora podremos hacer nuestras
casas a la orilla del rio Itiyuro.

LeoNARDO LoPEZ. Docente Auxiliar en Cultura y Lengua Aborigen Escuela 4770
Comunidad La Loma Aguaray Provincia de Salta
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TEMA: LEYENDAS DIVERSAS

FUENTE: http://www.mundoprimaria.com/mitos-y-leyendas-para-ninos/la-

leyenda-del-mucaro/

LA LEYENDA DEL MUCARO. CrisTiNA RoDRiGUEZ LOMBA

Adaptacion de una antigua leyenda Puerto Rico

Enelinmenso planeta azul en que vivimos hay muchos tipos de bihos. Uno de los
mas curiosos y cantarines es el mucaro, que es como Se conoce a un ave pequefa
de ojitos redondos que Unicamente habita en los bosques de laisla de Puerto Rico.

El mucaro tiene una particularidad muy especial: durante el dia se esconde y
solo se deja ver por las noches ;Quieres saber por qué?

Cuenta una vieja leyenda de esta isla caribefia que hace mucho, mucho tiempo,
en el bosque se celebraban fiestas muy divertidas en las que todos los animales se
reunian para cantar, bailar y pasarselo fenomenal.

Cada vez que habia un festejo, las diferentes especies se turnaban para organi-
zar los multiples preparativos necesarios para que todo saliera perfecto. En cierta
ocasion este gran honor recayod en las aves.

Todos los pajaros, del mas grande al mas chiquitin, se reunieron en asamblea con
el objetivo de distribuir el trabajo de manera equitativa. Como lo mas importante
era que las invitaciones llegaran con bastante tiempo de antelacién, acordaron en-
viar como mensajera a la rapiday responsable aguila de cola roja.

Encantada de ser la elegida, el 4guila de cola roja fue casa por casa entregando
las tarjetas. A ultima hora llegé al arbol donde vivia el micaro, y para su sorpresa,
se encontro al pobre animalito totalmente desnudo.

El 4guila de cola roja se extrand muchisimo y sintié un poco de apuro que tratd
de disimular.

- jBuenosdias,amigo mucaro! Vengo atraerte lainvitacion parala proxima fies-
tade animales.

El mucaro reacciond con poco entusiasmo y ni siquiera se molestoé en leerla

- jAh, yaveo!... Déjala por ahi encima.

El dguila de cola roja creyé oportuno interesarse por él.

- Perdona la indiscrecién, pero veo que estas desnudo ;Acaso no tienes ropa
gue ponerte?

El mucarito se sonrojé y completamente avergonzado, bajo la cabeza.

- No, laverdad es que no tengo nada, niun simple jersey... Lo siento mucho, pero
en estas condiciones no podré acudir a la verbena.
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El aguila de cola roja se quedo tan impactada que no supo ni qué decir. Hizo un
gesto de despedida y con el corazéon encogido remonté el vuelo. Nada mas regre-
sar convoco unareunidonde urgencia pararelatar alos demas pajaros lalamentable
situacién en que se encontraba el pequeno buho.

- iTenemos que hacer algoinmediatamente! {No podemos permitir que nuestro
amigo se pierda la fiesta solo porque no la ropa adecuada!

Una cotorra verde de pico color marfil fue la primera en manifestarse a favor
del mucaro.

-iClaroquesi,entretodosleayudaremos! Escuchad,se meocurrealgo:cadauno
de nosotros nos quitaremos una pluma, juntaremos muchas, y se las daremos para
gue se haga un traje a medida. La Unica condicion que le pondremos es que cuando
la fiesta termine tendra que devolver cada pluma a su propietario ;Qué os parece?

Si algo caracteriza alas aves es la generosidad, asi que la cotorra no tuvo que in-
sistir; sin mas tardar, todos los pajaros fueron arrancandose con el pico una plumita
del pecho. Cuando habian reunido unas cincuenta, el aguila de cola roja las metio
en un pequeno saco y se fue rauday veloz a casa del mucaro.

- iToma, compafero, esto es parati! Entre unos cuantos amigos hemos juntado un
monton de plumas de colores para que te disenes un traje bonito para ir a la fiesta.

El mucaro se emocion6 muchisimo.

- ;Deveras?... jPero si son preciosas!

- iSilo son! Puedes utilizarlas como quieras pero ten en cuenta que tienen due-
noy tendras que devolverlas cuando termine la fiesta ;De acuerdo?

- iOh, por supuesto! jMuchas gracias, es un detalle precioso! jAhora mismo me
pongo a coser!

Elmucaro cogié aguja e hiloy durante unasemanatrabajo sindescansoenel cor-
te y confeccién de su traje nuevo. Se esforzé mucho pero merecié la pena porque,
lanochede la fiesta, estaba perfectamente terminado. Se lo puso cuidadosamente
y cdmo no, se mird y remiro en el espejo.

- jCaray, qué bien me queda! ;Son imaginaciones mias o es que estoy increible-
mente guapo?

No, no eran imaginaciones suyas, pues en cuanto aparecio en el convite, su as-
pecto causé verdadera sensacion. Muchos animales se acercaron a él para decirle
gue parecia un auténtico galan y las hembras de todas las especies se quedaron
prendadas de su elegancia. El micaro estaba tan orgullosoy se sentia tan atractivo,
gue se dedicé a pavonearse por todas partes, asegurandose de que su glamour no
pasaba desapercibido para nadie.

Vivié una noche auténticamente genial, charlando, bailando y comiendo delicio-
sos canapés jHacia anos que no disfrutaba tanto! Pero nada es eterno y cuando la
fiestaestaballegando asu fin,empezo a agobiarse. Sabia que se acercabalahorade
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devolver las plumasy le daba muchisima rabia. Ahora que teniaunaropatanbonita
y que le sentaba tan bien ;cémo iba a desprenderse de ella?

Los invitados comenzaron a irse a sus casas y pensé que pronto no quedaria
nadie por alli. En un arrebato de egoismo e ingratitud, decidié que lo mejor era es-
cabullirse por la puerta de atras sin devolver las plumas. Miré aunladoy aotro con
disimulo, se dirigi6 a la salida sin llamar la atencién, y se interné en el bosque.

Poco después, la orquesta dejo de tocar y los camareros comenzaron a recoger las
bandejas de pasteles donde ya solo quedaban las migas jLa fiesta se daba por terminada!

Los pajaros que habian cedido sus plumas tan generosamente buscaron al mu-
caro por todas partes, pero enseguida se dieron cuenta de que el muy pillo se habia
esfumado. Esperaron un par de horas a que volviera e incluso alguno salié en su
busca, pero nadie fue capaz de localizarle, ni siquiera en su hogar, cerrado a cal y
canto. Del mucaro, nunca mas se supo.

Cuenta la leyenda que aunque han pasado muchos anos, todavia hoy en dia las
avesdelaislade Puerto Rico buscan al buho ladronzuelo para pedirle que devuelva
las plumas a sus legitimos duenos, pero el micaro se esconde muy bieny yasélode
noche para que nadie le encuentre.
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TEMA: SALUDO MAPUCHE. CANCION PARA NINOS Y NINAS.

FUENTE: https://youtu.be/bC7uy9Girog

Se recomienda ver el video creado para la educacién

parvularia de chile, en el cd adjunto.

MARI MARI
mari mari peni,
mari mari lamien
mari mari peni,
mari mari lamien.
Klmelekaimi
inche ka, kiimelekan
kiimelekaimi
inche ka, kiimelekan
mari mari
mari mari peni,
mari mari lamien
mari mari peni,
mari mari lamien.
Klmelekaimi
inche ka, kiimelekan
kiimelekaimi
inche ka, kiimelekan

Traducida:
TE SALUDO

te saludo hermano,
te saludo hermana
te saludo hermano,
te saludo hermana

estas bien?
Yo igual estoy bien

estas bien?

Yo igual, estoy bien



FUENTES Y MATERIALES
ESCRITOS: ARTICULOS
PERIODISTICOS, HISTORIAS,
CUENTOS, LEGISLACION

Por Pilmayquén Villanueva
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FUENTES Y MATERIALES ESCRITOS:
ARTICULOS PERIODISTICOS, HISTORIAS,
CUENTOS, LEGISLACION

El quehacer del historiador, como profesio-
nal que investiga de manera sistematica que
ocurrié en el pasado desde el material escri-
to, nos enfrenta para estudiar la diversidad
americanaenunadisyuntiva. En primer lugar
porque la mayor parte de las fuentes escri-
tas se encuentran inscriptas en el universo
simbdlico de cada una de estas culturas en-
tramadasenuntiempoyenunespacio,yenla
cual es necesario empaparse de ese universo
para que esos textos nos brinden informa-
cion; y en segundo lugar porque los sistemas
en los cuales esta informacion se codifica-
ban podria oficiarse de diversas maneras, en
el caso de algunas culturas, basado en un sis-
tema escriturario pero en algunas otras (la
mayor parte) en el valor de la oralidad.'®

La culturay la impronta del valor simbéli-
co se encierra en aquello que emite desde la
palabra y se desliza a través del tiempo y el
espacio de aquellos a los cuales se transmite.
Asi, decodificar estos elementos que hacen
propia una cultura especifica, nos pone ante
el importante compromiso de asumir la res-

ponsabilidad de conocer todo el entramado
simbdlico que amerita. De esta manera, cada
palabra, cada simbolo, mensaje, cobra diver-
sos significados segun los ojos de aquellos a
los cuales se enfrenta.

Sinembargo, eneste gran abanico de com-
prender las fuentes escritas, en lo referente
alamaterializacion de estadiversidad ameri-
cana, las primeras fuentes que encontramos
se encuentran tamizadas por la mirada del
Otro -espanoles, ingleses, portugueses o
ingleses-que responden a los primeros mo-
mentos del contacto, estas dependeran del
grado de ilustracién que poseia la persona
para hablar y escribir la lengua, si las mismas
fueronescritasportercerososisonelproduc-
todelacompilaciondeinformaciéonconalgun
objetivo politico, administrativo o religioso.

En una clasificacién mas precisa, las
etnohistoriadoras Ana Maria Lorandi y
Mercedes del Rio', describian que las
fuentes escritas podian clasificarse en-
tre tres grandes grupos: CRONICAS
(), FUENTES ADMINISTRATIVAS (ll) y

13 Esto puede observarse en el apartado anterior y laimportancia de las fuentes orales.

14  Si bien las autoras realizan una clasificacion para el area andina, entendemos que la misma clasificacion es util en esta primera
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JUDICIALES Y DIARIOS, PERIODISMO, E
HISTORIADORES (lll). Cada uno de estos
tres grandes grupos se encontraban diferen-
ciados entre si debido al objetivo con el que
fueron realizados.

Asi encontramos en primer lugar, que
las Crénicas podrian diferenciarse en dos
corpus, por un lado, aquellas que se carac-
terizaban por ser INDIGENAS®, las cuales
podian estar escritas en lengua local, o fue-
ron dictadas a un tercero, estas tienen la
particularidad de diferenciarse entre si de-
bido al lugar de nacimiento de cada uno de
los autores y del grado de aculturacion eu-
ropea que recibieron y los méviles que los
llevaban a escribir. En este gran grupo po-
demos encontrar a: Guaman Poma de Ayala,
Santa Cruz Pachacuti (para el caso argentino
consideramos las cartas enviadas por los di-
ferentes lideres de los cacicazgos de lo que
hoy conocemos como Patagonia alaadminis-
tracion del Estado en diferentes momentos
de nuestra historia).’ Y por otro lado, las au-
toras mencionan las Crénicas EUROPEAS,
estas se subdividen en tres grandes gru-
pos dependiendo los objetivos y fines de la
misma, y sobre todo al momento histoérico y

espacial en el cual fueron escritas. De esta
manera, las etnohistoriadoras mencionan
que las cronicas europeas se identificaban
por la mirada eurocentrista y etnocentrista
que se puede observar en sus relatos, pero
que a pesar de estos detalles de los cuales
tenemos que estar atentos, ello no impide
gue no podemos conocer algunas particu-
laridades de la cultura, ya sea para el caso
espanol en el area mesoamericana con los
logros de los sistemas de riego, la monumen-
talidad de las construcciones, entre otras.

Este apartado de Crénicas Europeas se
encuentra agrupada por el conjunto de cré-
nicas de la soldadesca y del descubrimiento,
que son las primeras visiones y relatos del
periodo de contacto y posterior conquis-
ta; luego las Cronicas Politicas aquellas que
fueron escritas por juristas y licenciados de
segunda generacion, las mismas profundi-
zan en la memoria oral de los sobrevivientes
con los fines de buscar informacion sobre los
avatares de la conquista para su posterior
colonizacion?’. Este mismo cuerpo de croni-
cas supuso una compulsa documental de los
archivos coloniales sobre las entradas en los
territorios que se ocupaban, para ello se rea-

instancia de acercamiento al debate en cuanto la complejidad de las fuentes escritas en la tarea del etnohistoriador. De mas esta acla-
rar, que cada area cultural posee sus particularidades distintivas y que merecen una fiel descripcion pero que dado el caracter descripti-
vo de este apartado y considerando los fines practicos es que hemos decidido optar por dicha clasificacién, sin embargo, damos cuenta
de otras clasificaciones.

15 Siatendemos a laimportancia del valor de transmitir informacion, en un sistema codificado, que permite preservarse en el tiem-
po, debemos mencionar, como afirmamos en el cuerpo del texto, cada Cultura ha creado (segun su sistema de complejidad) un meca-
nismo. Si bien en la actualidad, hay debates en cuanto a la forma de decodificar el mensaje, sus simbolos, etc. No podemos negar su
existencia, la materializacidn de estos sistemas (que en algunos casos siguen siendo debatidos) puede observarse por ejemplo, en los
codices en madera, papel amatel ,las epigrafias, muros, estelas, escaleras que dentro de ellas existen una gran cantidad de pintado y
grabado. Todas ellas para el caso mesoamericano, pero también para él drea andina, contamos con |os Pallares (porotos para el area mo-
che), Quippus (complejas combinaciones entre el nudo, la cuerda, su color y torsion Tocapus) o Paracas. De esta forma, volvemos a re-
petir no podemos negar la existencia de un sistema de transmision de informaciéon y su materializacion en las culturas americanas,ya
que poseemos una gran cantidad de evidencias que nos demuestran que existe y que aiin no contamos con todos los elementos para
decodificar su mensaje. Recordemos que esta tarea dependera del grado de complejidad del mensaje, su valor simbdlico.

16 Aquipodemos mencionar el gran trabajo de Carlos Martinez Sarasola en su libro “La Argentina de los Caciques”, donde el autor re-
copila y analiza una gran cantidad de correspondencia entre los lideres de los cacicazgos al sur de la lineas de la frontera de lo que era
el Estado-Nacion hacia fines del siglo XIX.

17 Eneste grupo de crénicas, Ana Maria Lorandi y Mercedes del Rio, establecen que la dificultad de trabajar con ellas, dado a que la
reconstruccion de los datos estuvo fuertemente cargada de los intereses de los interlocutores, asi, la distincién entre la realidad y el
mito conforman un tejido narrativo del cual debemos estar atentos a la hora de trabajarlo.
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lizaban las llamadas Informaciones que eran
documentos que se labraban a partir de las
tradiciones orales con fines mas objetivos
ya sean econémicos o politicos que sirvie-
ran como mencionamos con anterioridad a
la colonizacion.

Otro gran grupo de fuentes europeas
son las CRONICAS RELIGIOSAS: las cuales
fueronelaboradasporlos miembrosdelas 6r-
denesreligiosasquearribaronconjuntamente
en los proyectos de conquista-colonizacion,
una de las particularidades que tienen estas
cronicas es que el esfuerzo por destruir las
llamadas idolatrias se recopilé una gran can-
tidad de informacién, que para las autoras
supone un gran mérito ya que la tarea de po-
der llevar a cabo los fines de evangelizacion
supuso el aprendizaje de las lenguas nativas.

Las fuentes administrativas y judiciales®®
() comenzaron a ser estudiadas segun las
autoras a partir de los anos 1960 y que para
el caso andino una de las grandes precurso-
ras de esta tarea sera Maria Rostworowski.
Este grupo de fuentes escritas se caracte-
riza por estar conformado por documentos
burocraticos y judiciales que ofrecen una
buena cantidad de informacién no sélo so-
bre los avatares de la colonizacién sino por
la palabra de los protagonistas y las trans-
formaciones en el contexto de la colonia. En
este grupo encontramos, las visitas (estos
son papales burocraticos que proporciona-
ban informacion tanto sobre el Estado en
términos generales, sino también las dife-
rentes culturas que eran incorporadas al

Estado), los memoriales (eran documentos
gue acompanaban los juicios entablados por
encomenderos, hacendados y campesinos,
en ellos se podia seguir los antecedentes
de las tierras o las diferentes jefaturas ét-
nicas en cuanto a las transformaciones de
entender el sesgo de poder en las nuevas
relaciones politicas y simbdlicas de la épo-
ca) y por ultimo los juicios, estos podian
ser llevados por entre los diferentes miem-
bros de la sociedad colonial, es necesario
escriben Lorandi y Del Rio que a la hora de
trabajar con ellos, controlar los intereses en
juego y otros recaudos metodologicos de-
pendiendo el area que se estudie, dado que
los juicios son una fuente riquisima para re-
construir la vida social, cultural y politica de
todos los estamentos de la sociedad colonial.

Por ultimo, en la clasificacion de Ana
Maria Lorandi y Mercedes del Rio encontra-
mos el grupo de fuentes escritas que ellas
han denominado como HISTORIADORES,
VIAJEROS Y PERIODISMO. A partir del si-
glo XVIII, encontramos que la practica de
escribir historia se profesionaliza cada vez
mas en especial si tenemos en cuenta que la
formacién de las republicas independientes
para el siglo XIX, necesitan de un mito fun-
dacional que permita la unificaciéon de un
grupo cultural que pueda materializarse en
una la construcciéon de nacionalismos. A su
vez, el valor del periodismo y la crénica per-
mite visibilizar ese simbolismo colectivo de
una sociedad que se encuentra lo suficiente-
mente ilustrada para leer y escribir.

18 Sibien este grupo de fuentes considera no solo a los que caracterizamos en el cuerpo del texto, debemos mencionar que también
se encuentran en ellos el cuerpo de leyes, ordenanzas y disposiciones que regian la época colonial, como también, mencionan las au-
toras para dicha clasificacion, los documentos presentados por la burocracia eclesiastica y los libros parroquiales que dan cuenta de la

demografia comunitaria, la estructura familiar y las migraciones.
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La clasificacién de las fuentes escritas que hemos descrito desde las etnohistoriadoras,

podria esquematizarse de la siguiente manera:

Conquista/ Soldadesca.
Europeas Politicas
P Religiosas
Crénicas POIl’ticaS.
Lengua local,
FUENTES Indigenas dictafjas a terceros
Espanol
ESCRITAS . . Memoriales
Judicialesy Visitas
Administrati- .. Libros Parroquiales
vas Juicios Ordenanzas
Otras Fuentes Adminis- )
trativas
Diarios, Periodismo e Historiadores.

Si bien es cierto que tal clasificacion da
cuenta del corpus de fuentes escritas para
los primeros tiempos del contacto, debemos
mencionar que su esquematizacién puede
brindarnos unaimagende lacomplejidad que
se tiene a la hora de trabajar con las mismas.

En la actualidad el trabajo de los etno-
historiadores se apoya en la mayoria de los
casos en este tipo de fuentes, pero como
hemos mencionado al inicio del texto es ne-
cesario conocer el valor simbdlicoy lacultura
del area cultural que estudiamos para ser
mas precisos a la hora de reconstruir y deco-
dificar la informacion. No debemos olvidar
que la particularidad de estos documentos
esta dotada de la mirada de aquellos que lo
originaron, y por tanto el universo simbdlico
del cual son parte y sobre todo las relaciones
de poder e intereses que pueden visibilizarse
en ellos. No sera lo mismo estudiar un recor-

te periodistico del siglo XIX y una crénica de
la soldadesca en comparacién con las cartas
de las caciques al Estado-Nacion. Y sumado
a ello, el contexto histérico en el cual se en-
cuentran (a pesar de las continuidades que
podremos observar), el tiempo y el espacio
de la produccién de la fuente escrita posee
valor en si mismo, ya que por lo general la uti-
lizaciondediversas palabras,losestereotipos
de una sociedad y los intereses que mueven
a los autores de las mismas, se tejen en rela-
cion a un marco mucho mas grande que por
lo general ocurren en la contemporaneidad
de hechos que interpelan las particularida-
des locales, regionales y macrorregionales.
También debemos hacer la salvedad que,
para el caso de las cronicas religiosas, debe-
mos conocer la particularidad de cada una
de las 6rdenes y las particularidades de sus
documentos, ya que no todas las ordenes
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manejan al interior de sus estructuras el mis-
mo formato de organizacion.

Frente a estas salvedades, los docu-
mentos escritos representan ser una parte
importante de la tarea del historiador, pero
no son solo los Unicos y mayor aun si se tiene
en cuenta el universo simbdlico que le co-
rresponde a cada una de las areas culturales
que estudiemos. Por ello, en lo que refiere al
trabajo del etnohistoriador se recomienda
que las fuentes escritas siempre estén apo-
yadas y en contacto con las fuentes orales y
lainformacién que podemos obtener del tes-
timonio; en especial, porque el trabajo entre
estos dos tipos de fuentes no es antagdnico
sino mas bien complementario y necesa-
rio. La palabra en sus diversas acepciones
ya sea escrita o hablada, contiene en ella el
universo cultural del cual somos parte, por
tanto, narrarnos o narrarse en este tejido de

lo que somos en un tiempo y en un espacio,
merece distinguir qué decimos de nosotros,
pero por sobre todo lo que no decimos, los
silencios y discursos que sobre nosotros re-
caen en este construirse y de-construirse.

Por tanto, en estos tiempos que corren,
en el cual la palabra escrita pesa mucho mas
qgue la hablada, los documentos escritos de
aquellos que estuvieron sometidos por el si-
lenciode la historia, posee un doble valor. Asi
€es, que, a la esquematizaciéon de las autoras,
sumamos dentro de las fuentes indigenas,
aquellas que sus propios protagonistas han
podido ir desarrollando en cuanto a todos
aquelloselementosqueconsideranquemate-
rializa su cosmovision, ya sea desde cuentos,
canciones, bailes, historias, entre otros.
Dado el caractery la particularidad de lo que
implica la imposicion del silencio y el olvido.
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BIENES COMUNES DE LA NATURALEZA

TEMA: CONTAMINACION SOBRE POBLADOS

FUENTE: https://www.paginal2.com.ar/diario/sociedad/3-305409-2016-07-28.html

SOCIEDAD > IMPULSAN QUE SE PERMITA FUMIGAR CASI AL LADO DE LAS VIVIENDAS

CON EL GLIFOSATO A DIEZ METROS

Un proyecto de ley que ya tiene media sancion en el Senado bonaerense achica las distancias
de uso del herbicida respecto de las casas habitadas. Organizaciones sociales y asambleas de
pueblos fumigados denuncian que la iniciativa es inconstitucional.

Por Dario Aranda

La Camara de Senadores de Buenos Ai-
res dio media sancién a un proyecto de
ley que permite fumigar con el cuestio-
nado herbicida glifosato hasta sélo diez
metros de las viviendas, reduce al mini-
mo las distancias de utilizacion de agro-
quimicos, desoye fallos judiciales y no se
basa en ninguna evidencia cientifica para
establecer las distancias. Organizaciones
sociales y asambleas de pueblos fumiga-
dos denuncian la inconstitucionalidad del
proyecto y afirman que el gobierno pro-
vincial privilegié a las empresas del sec-
tor, nucleadas en la Asociacién de Pro-
ductores de Siembra Directa (Aapresid) y
la Camara de empresas de agroquimicos
(Casafe) por sobre la poblacion.

El ministro de Agroindustria de Bue-
nos Aires y ex gerente de Monsanto,
Leonardo Sarquis, lo anuncié a dias de
asumir: trabajaban en una nueva ley pro-
vincial de agroquimicos. El 6 de julio, y sin

discusion mediante, el Senado bonaeren-
se dio media sancién a una ley en linea
con los pedidos empresarios: “Se prohi-
be toda aplicacién utilizando la técnica
terrestre de todos los productos fitosa-
nitarios, fertilizantes y otros plaguicidas
comprendidos en las clases lll y IV, la cual
esta delimitada por diez metros conta-
dos desde el limite de la zona urbana”.

Entre los productos que podran fumi-
garse hasta pasos de las viviendas estan
el herbicida glifosato (categorizado por el
IARC como “probable cancerigeno”, ubi-
cado en el segundo escalon de peligrosi-
dad en una escala de 1 a 5), atrazina (su
principal comercializadora es la multina-
cional Syngenta), clorpirifos y el también
cuestionado herbicida 2,4-D.

“Es un proyecto que desconoce abso-
lutamente las denuncias y enfermedades
que se dan en todo el pais respecto a las
fumigaciones y también ignora las evi-
dencias cientificas y legales que acreditan
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la necesidad de proteger al ambiente y a
la salud de la poblacién. No existe argu-
mento ni técnico ni cientifico que justifi-
que esta ley”, denuncié Gabriel Arisnaba-
rreta, ingeniero agrénomo, productor de
alimentos sin venenos e integrante de la
organizacion Ecos de Saladillo.

Arisnabarreta afirmé que lo Unico que
privilegia este proyecto en la “busque-
da de mayor rentabilidad” de empresas.
Precisé que detras de la iniciativa estan
la Asociacion de Siembra Directa (Aapre-
sid), Casafe (cAmara empresaria de agro-
quimicos, donde estan todas las grandes
compaiias del sector), la Mesa de Enla-
ce, “sectores del INTA” y el Ministerio de
Agroindustria de Nacion.

El Senasa clasifica los quimicos en cin-
co categorias: IA (sumamente peligroso,
muy téxico, banda roja), IB (sumamente
peligroso, téxico, banda roja), Il (mode-
radamente peligroso, banda amarilla), I
(poco peligroso, banda azul) y IV (normal-
mente no ofrece peligro, banda verde).

La clasificacién es muy cuestionada
a nivel nacional e internacional porque
esta realizada en base a estudios de las
propias empresas que comercializan los
venenos y porque solo considera la toxi-
cidad aguda (producida en el momento
de la manipulacién) y deja de lado la afec-
tacion cronica (por largos periodos de
tiempos, por ejemplo no contempla a las
familias expuestas a continuas fumigacio-
nes, donde los quimicos son mas nocivos).

Diana Gonzéalez, de la Asamblea por
la Proteccién de la Salud, la Vida y el Am-
biente de Pergamino, consideré que la
clasificacion del Senasa “es falaz porque
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excluye de la discusién la exposicion cro-
nica a la que nos vemos sometidos los ve-
cinos de los pueblos fumigados”.

En el proyecto se mencionan prohi-
biciones o “zonas de exclusion”. Fija dis-
tancias de 500 metros para fumigaciones
aéreas vy las reduce a 100 metros (para
productos de clase IA, IB y 1) y diez me-
tros para las categorias Ill y IV. “Es una
burla. Los mas usados hoy estan en las ca-
tegorias Il y IV, sobre ellos hay numero-
sos estudios cientificos que tienen efec-
tos croénicos que afectan la salud pero
igual te lo echaran hasta la puerta de tu
casa”, alerté Arisnabarreta.

La Corte Suprema de Buenos Aires fa-
16 en 2012 y prohibié fumigar a menos
de 1000 metros de las viviendas. Fue una
sentencia que protegid a Maria Cristina
Monsalvo y Victor Fernandez (de la loca-
lidad de Alberti), que sufrian las aspersio-
nes con glifosato, atrazina y cirpermetri-
na de un campo de soja vecino. El maximo
tribunal de Buenos Aires cito el principio
precautorio vigente en la ley: ante la posi-
bilidad de perjuicio ambiental es necesa-
rio tomar medidas protectoras.

El proyecto con media sancién desoye el
fallo judicial de la Corte Suprema. Fue im-
pulsado por el senador Alfonso Coll Areco
(del bloque Peronismo Bonaerense y pre-
sidente de la Comisién de Ambiente) y su
fundamentacioén no cita ningun trabajo téc-
nico ni cientifico que justifique las minimas
distancias. Por contraposicion, en Argenti-
na existen mas de cien trabajos cientificos
de universidades publicas (Rio Cuarto, La
Plata, el Litoral, UBA y Rosario, entre otras)
gue dan cuenta de las consecuencias de los
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agrotoxicos en poblaciones.

Lucas Landivar y Juan Ignacio Pereyra
son parte del colectivo Abogados de Pue-
blos Fumigados, espacio nacido de las co-
munidades afectadas por la consecuen-
cias de la agricultura quimica. Afirmaron
que el proyecto de ley es “inconstitucio-
nal” porque desoye legislaciones que pro-
tegen la salud y el ambiente, y explicaron
gue es un proyecto “regresivo” (reduce
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protecciones ambientales que ya estan
vigente en leyes anteriores). “Eso solo he-
cho ya confirma la inconstitucionalidad”,
aseguraron los abogados y resaltaron
que tampoco hubo audiencias publicas
como establece la normativa vigente.
Gonzalez, de la Asamblea de Perga-
mino, no tiene dudas: “El proyecto de ley
tiene como uUnica meta proteger los inte-
reses empresariales del agronegocios”.
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TEMA: CONTAMINACION DE LA BIENES COMUNES DE LA NATURALEZA
FUENTE: TELAM, EN: http://www.telam.com.ar/notas/201607/156142-encontra-

ron-glifosato-en-la-cuenca-del-rio-parana-segun-revelo-un-estudio-del-conicet.html

21/07/2016 CONTAMINACION

ENCONTRARON GLIFOSATO EN LA CUENCA DEL
RIO PARANA, SEGUN UN ESTUDIO DEL CONICET

Un estudio realizado en cooperacion con Prefectura demostré “altos niveles” del herbicida

-recategorizado como “probablemente cancerigeno por la OMS”- en los sedimentos acumu-

lados en la desembocadura de 23 arroyos y cursos que tributan a sus aguas desde el Rio

Pilcomayo hasta el Lujdn.

La investigacion, que acaba de ser publi-
cada por la revista internacional “Enviro-
mental Monitoring ad Assessment”y es la
primera de esa escala realizada en cuenca
del Paran4, concluyé que se advierten “al-
tos niveles” de glifosato y su degradacion,
el metabolito AMPA, “en los cursos me-
dio y bajo de los afluentes tributarios, de
acuerdo con la agricultura intensiva que
se desarrolla en la region”.

“Las muestras de los sedimentos del
fondo del rio presentaron la mayor con-
centracion de esos componentes, pero
las altas corrientes y la capacidad de diso-
lucién del curso principal del Parana ate-
ndan la entrada de los afluentes”, aunque
el metabolito del herbicida fue detectado
también “en el tramo bajo del rio”.

Uno de los cuatro investigadores del
proyecto, el bidlogo Damian Marino, del
Centro de Investigaciones del Medio Am-
biente (CIMA), que depende de la Uni-
versidad Nacional de La Plata, aseguré a
Télam que no existe un parametro regu-
latorio de presencia de glifosato en sedi-

mentos que permita estimar silas cantida-
des encontradas son excesivas o no, pero
el monitoreo “arrancaen la parte superior
de la cuenca, con valores no detectables,
a concentraciones de algunos miligramos
por kiloen lafase final de lazonade Lujan”.

Por su parte otra de las autoras del
estudio, la investigadora del Conicet Ali-
cia Ronco, afirmé que “no deberian estar
ingresando concentraciones detectables
de glifosato a los cursos de agua, porque
los deterioran”.

“El glifosato y su degradacion, el
AMPA, son contaminantes, lo que signifi-
ca que se estad contaminando el rio debi-
do alas practicas agricolas que dependen
del uso de herbicidas”, dijo en didlogo con
esta agencia.

La especialista preciso, al igual que
Marino, que esa sustancia se acumula
mayoritariamente en los sedimentos del
fondo y no en el agua, y que los afluentes
gue aportan mayores concentraciones
son los relacionados con zonas de mayor
produccién de agricultura.
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“No existen niveles de referencia para
saber si esas cantidades son significati-
vas cuando se habla de sedimentos. Y en
cuanto alos niveles de referencia en agua,
que si existen, podemos decir que lo que
encontramos encuadra con lo reportado
por la literatura nacional e internacional”,
dijo sin embargo Marino.

Para el investigador, el trabajo cientifi-
co permitié demostrar dos cosas: “por un
lado, la movilidad del compuesto (glifosa-
to y su metabolito) a través de los cuerpos
de agua de los arroyos pampeanos; y por
otro que el compuesto llega a la desem-
bocadura de esos arroyos hacia el Rio Pa-
rand”, aunque siempre adherido a los “se-
dimentos del fondo” porque “en el centro
del rio no se detecta”.

“La uUnica fuente de aplicacion del
compuesto al ambiente es el modelo pro-
ductivo de agricultura intensiva, que usa
como base quimica al glifosato”, dijo.

Por eso, el glifosato encontrado en
la cuenca del Parana “tiene que ver con
la historia de los suelos que, después de
las lluvias, drenan hacia los arroyos”, mo-
vilizando también materiales como ese
herbicida utilizado en la practica agricola,
“Unica fuente de aplicacion del compues-
to al ambiente”.

El estudio no avanzé sobre el efecto
del compuesto en la vida acuatica, ya sea

animal o vegetal, pero “hay muchas publi-
caciones sobre la relacion entre niveles
de plaguicidas y efectos bioldgicos” que
dieron cuenta de “efectos crénicos, como
cambios de talla o de ciclos reproducti-
vos, 0 agudos, como mortalidad”.

Por otro lado, el rio Lujan resulté ser el
afluente con mayor concentracion de gli-
fosato en sedimentos, lo que Marino atri-
buyo a diferentes factores.

“Tiene que ver con la naturaleza del
arroyo, con cOmo se mueve, con el ciclode
agua que recibe, con cuestiones propias
del ambientes, las practicas productivas
de la zona, la dindmica hidrica del arroyo
o la combinacién de estos factores”, dijo.

El estudio publicado en Enviromen-
tal afirmé que los resultados obtenidos
“proveen informacion relevante para los
programas de desarrollo ambientales en
el Parand e indican la necesidad de pres-
tar particular atencién a las practicas de
agricultura asociadas al control quimico
de pestes en la region”.

“Creo que los resultados son preocu-
pantes y que habrad que tomar nota de
ellos y disenar algun tipo de politica, o con-
tinuar con los estudios para ver si los nive-
les aumentan o bajan”, concluyé Marino.
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TEMA: MOVILIZACIONES INDIGENO-AMBIENTALISTAS

FUENTE: http://www.foroambiental.net/index.php/noticias-
ambientales/recursos-naturales/2026-2026

FORO AMBIENTAL / EL FEDERAL (10.03.17)

LA MARCHA DE LOS QUE AMAN A SUTIERRA

Un pueblo que defiende su tierra, es un pueblo que protege sus raices.

Ante el avance de la mineria a cielo abier-
to, ante la tierra saqueada y vendida a
empresas extranjeras, pueblos origina-
rios de Jujuy se estan movilizando. Emer-
gen, se unen y entrelazan, para volverse
una voz, un grito. Que sale desde lo mas
profundo y se extiende por valles y rios,
llanuras y montanas.

Esavoz, ese grito, es contra las politicas
establecidas por el gobernador Gerardo
Morales, como la Ley de Servidumbre
5915yel proyectode mineriaacielo abier-
to “Chinchillas”, que pretende explotar los
recursos naturales en un area protegida.

Diferentes comunidades indigenas de
Jujuy han convocado a una marcha que
estd prevista para mediados de marzo,
e ird desde la ciudad de La Quiaca has-
ta San Salvador de Jujuy, del 18 al 24 de
marzo, atravesando diferentes pueblos
de quebraday puna.

La movilizaciéon es convocada por la
Asamblea de Comunidades e Indigenas
Libres, luego de una reunién que tuvieron
en Cuenca de Pozuelos. Preocupados por
la realidad de la provincia, los pueblos ori-
ginarios ven cOmo sus tierras son usurpa-
das por empresas extranjeras que llegan
para obtener toda clase de beneficios.

“Esta ley que atenta de raiz contra los
derechos que hemos adquiridos los pue-
blos originarios, porque hay articulos que
se contradicen con la constitucion, y con-
sideramos inconsulta porque lo que tenia
gue haber hecho este gobierno es haber
convocado a las comunidades para tratar
esta ley que permite la entrada de trans-
nacionales, y que se sanciond por presion
de los chinos que vienen a construir los
parques solares, y asi, da la venia para
gue entre cualquier transnacional para
saquear y usurpar nuestros territorios;
también es discriminatoria, porque con-
sidera Unicamente a las comunidades con
personalidad juridica, y en nuestro terri-
torio existen muchas comunidades que
no tienen personalidad juridica”, declaran
acerca de la Ley de Servidumbre, Wayra
Enrigue Gonzalez y Carlos Guzman,
miembros del colectivo Apacheta, una
organizacion que nuclea a pequefos pro-
ductores y campesinos de la puna jujeia.

Es una certeza que el gobernador Mo-
rales no ha tenido en cuenta el pedido
de derogacién de la ley por parte de los
pueblos originarios. Otro de los motivos
por el cual las comunidades han decidido
marchar, es porque estan en contra del
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proyecto minero de “Chinchillas”, que se
pretende llevar adelante dentro de la Re-
serva de Bidsfera Laguna de Pozuelos, un
area protegida.

El proyecto lo ejecutara la empresa
canadiense Golden Arrow, y aseguran
que es inviable; pero a pesar de esto, es
alentado por el estado provincial. Y ade-
mas de extraer recursos naturales como
el agua, en un periodo de sequia como el
que esta atravesando la puna, la explota-
cion minera modificara el medio ambien-
te de la Reserva.

El bidlogo Lino Pizzolon, afirma que “se
trata de un proyecto inaceptable, ya que
propone cambiar dudosos beneficios mo-
mentaneos durante cinco anos, a cambio
de la produccién de danos permanentes e
irreparables en la calidad del agua de toda
la zona del area de influencia del proyec-
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to, alrededor del arroyo Uquillalloc y La-
guna de Pozuelos, y perjudicara fuerte-
mente la disponibilidad de agua para usos
tradicionales”.

Hace unas semanas, la Asamblea de
Comunidades e Indigenas Libres, emi-
tié un comunicado que dice lo siguiente:
“Toda esta situacion fue debatida, deci-
diendo en forma unanime y consensuada,
que ya es tiempo de visibilizar todas la
problematicas que nos afectan producto
de la continuidad y profundizacién de po-
liticas netamente mercantilistas, neolibe-
rales, de saqueo, represion y exterminio
de nuestros pueblos indigenas, como la
represion a nuestros hermanos de la na-
cion Mapuche en Neuquén, represion y
persecucion a los hermanos de la nacién
Wichi en Salta”.
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TEMA: BIENES COMUNES DE LA NATURALEZA

FUENTE: http://ecoosfera.com/2016/08/pueblos-indigenas-
protegen-el-80-por-ciento-de-la-biodiversidad-del-planeta/

AGOSTO 15,2016

PUEBLOS INDIGENAS PROTEGEN EL 80 POR CIENTO DE LA

BIODIVERSIDAD DEL PLANETA

Los pueblos indigenas siguen dependiendo de los recursos forestales para su supervivencia, espe-
cialmente de la caza y recoleccion de plantas silvestres.

Fotografia principal: agriculturers.com

En su momento, un grupo de investigado-
res de la Universidad Auténoma de Bar-
celona se pregunté sobre las practicas
de las sociedades indigenas contempo-
raneas sobre usos del bosque y la biodi-
versidad en un mundo preocupado por
los efectos del calentamiento global. Para
responder a sus incégnitas, estos estu-
diantes decidieron convivir durante ano
y medio con tres grupos nativos en Bor-
neo, la cuenca del Congo y la Amazonia.

Durante este estudio de campo, se en-
cargaron de analizar las rutinas, practicas
sociales y formas de interactuar con el
medio ambiente. Fue asi que los investiga-
dores se dieron cuenta que, pese a que los
pueblos indigenas se estan enfrentando a
cambios culturales y econémicosque han
amenazado su relacién con el medio am-
biente, existen métodos importantes para
la conservacion de la biodiversidad; como
los que te compartimos a continuacion:

- En las politicas de conservacion de
los bosques tropicales se requiere incor-
porar la cultura local desde un enfoque
biocultural; es decir crear alianzas con los

pueblos indigenas, quienes cuentan con
las herramientas y conocimientos para
enfrentar desafios en el medio ambiente;

- Es indispensable informar y promo-
ver el reconocimiento de los derechos
humanos a las comunidades indigenas;
como por ejemplo: el derecho a la libre
determinacion, a la igualdad de género
para su existencia, bienestar y desarrollo
integral como pueblo, a pertenecer a uno
o varios pueblos indigenas de acuerdo
con la identidad, tradicion y costumbre
de pertenencia a cada pueblo, a que el
Estado reconozca plenamente su perso-
nalidad juridica respetando las formas de
organizacion y promoviendo el ejercicio
pleno de los derechos contenidos en la
Declaracion, a mantener, expresar y de-
sarrollar libremente su identidad cultural,
ano ser objeto de racismo, discriminacion
racial, xenofobia ni otras formas conexas
de intolerancia, a su propia identidad e
integridad cultural y a su patrimonio cul-
tural, a la autonomia o al autogobierno en
cuestiones relacionadas con asuntos in-
ternos, al aislamiento voluntario viviendo



libremente y de acuerdo con sus culturas,
a gozar de todos los derechos y garantias
reconocidas por la ley laboral nacional y
la ley laboral internacional, y finalmente a

las tierras, territorios y recursos que tra-
dicionalmente han poseido, ocupado, uti-
lizado o adquirido;

- Es crucial promover la transmision
del conocimiento ambiental local entre
generaciones y asi evitar que la gente
pierda consciencia de los cambios que
ocurren en el ecosistema.

Actualmente los pueblos nativos pro-
tegen en su territorio cerca del 80% de
la biodiversidad del planeta, pero son
propietarios legales de menos del 11%
de dichas tierras. De hecho, los pueblos
indigenas siguen dependiendo de los re-
cursos forestales para su supervivencia,
especialmente de la caza y recoleccién de
plantas silvestres.

www.cultura.gob.pe

Se trata de una sabiduria Unica sobre el
medio ambiente que se ha desperdiciado,
denigrado y despreciado. Por lo que re-
conocer las violaciones de Derechos Hu-
manos contra pueblos indigenas, como
asesinatos y abusos contra activistas, es
apenas el primer paso para cuidar no sélo
el patrimonio de estas comunidades, tam-
bién del bienestar de nuestro planetay su
biodiversidad. ;Valdria el esfuerzo enton-
ces retomar estas practicas ancestrales
en nuestros estilos de vida modernos?



TEMA: DERECHOS TERRITORIALES

FUENTE: http://www.elfederal.com.ar/un-productor-debera-pagar-
171-millones-por-desmontar-11-000-hectareas-de-bosque/

EL FEDERAL - ACTUALIDAD FEDERAL - NOTA

UN PRODUCTOR DEBERA PAGAR $171 MILLONES POR
DESMONTAR 11.000 HECTAREAS DE BOSQUE

LAS TIERRAS ESTAN A 30 KM DE LA LOCALIDAD DE DRAGONES. ADEMAS FUE CONDE-
NADO A 6 MESES DE PRISION EN UN JUICIO HISTORICO EN OCTUBRE PASADO.EL PRO-
DUCTOR DEBERA PAGAR 171 MILLONES DE PESOS PARA REMEDIAR EL DANO AMBIEN-
TAL QUE HIZO AL DESMONTAR 11.000 HECTAREAS PARA SEMBRAR SOJA, LE COSTARA
20 ANOS A LA NATURALEZA VOLVER A RECREAR ALLI UN BOSQUE NATIVO..

En un fallo sin precedentes el procura-

dor general de Salta, Pablo Lépez Vinals
y la fiscal de Tartagal Griselda Nietto de-
mandaron a un productor que deposite
mas de 171 millones de pesos para reme-
diar el dano que causé el desmonte que
hizo de 11.875 hectareas. El ano pasado
habia sido condenado a seis meses de pri-
sién por no presentarse ante la justicia.

Juan José Karlen, el productor en
cuestion en el afno 2013 tuvo si primer

acercamiento con la justicia, cuando
la AFIP encontré a 157 empleados no
declarados, sometidos a hacinamien-
to y condiciones laborales infrahuma-
nas, que vivian en chozas sin agua, sin
electricidad ni sanitarios, y que eran
obligados a comprar los alimentos al
empleador, por descuentos salariales.

Lopez Vinals y Nieto pidieron a la jueza
civil de Tartagal, Claudia Yance, que con-
dene a Karlen y a su hijo Daniel a deposi-
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tar la suma inicial basica de 171.413.473
pesos, a fin de aplicarlos a un plan de ma-
nejo para la restauracion del bosque.

Las tierras que se desmontaron se ha-
llan a 30 kildbmetros de Dragones en el
Departamento San Martin y fueron usa-
das para sembrar sojay maiz. Parallegar a
este fallo se designé a un grupo multidisci-
plinariodelas universidades nacionalesde
Saltay de Buenos Aires, el INTA, la Direc-
cion de Bosques de la Nacién y el Cuerpo
de Investigaciones Fiscales (CIF), asesora-
dos por un experto observador del Poder
Judicial y el Ministerio Publico de Espana.

El procurador Lépez Vinals instruyo
que se clausuren los lotes sembrados
ilegalmente y con el dinero que deben
pagar los Karlen, ejecutar un plan de re-
mediacién ambiental para que estas tie-
rras puedan volver a ser lo que fueron:
bosques nativos. Los expertos coindicen
gue a la natulareza le llevara veinte anos
volver a crear un lugar como el que habia.
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Los encargardos de llevar adelante este
trabajo seran los propios damnificados,
que de esta manera tendran trabajo.

“Si nos imaginamos una persona que
con su vehiculo atraviesa un semafo-
ro en rojo a gran velocidad rompiendo
bienes y lesionando ciudadanos, segu-
ramente recibird multas de transito,
condena penal y también juicios de re-
paracion para pagar los danos a los bie-
nes perjudicados de los ciudadanos y
del Estado. Este caso es igual”, explicé.

Lépez Vinals pidié también a la AFIP
gue estime cuanto han ganado los Karlen
en esos lotes y tembien solicité a funcio-
narios del INTA el calculo de los rindes de
las campanas agricolas que usufructua-
rony al area de Epidemiologia que releve
el aumento de los casos de dengue, zika
y chikunguya que pudieran haber ocasio-
nado al destruir el habitat de los mosqui-
tosy animales en las tierras desmontadas.
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TEMA: DERECHO TERRITORIAL

FUENTE: http://elpais.com/especiales/2017/represion-mapuches-argentina/

BENETTON Y LOS MAPUCHES, BATALLA SIN
FIN EN LA PATAGONIA ARGENTINA

Un grupo de indigenas se instala en una parte de las 900.000 hectareas con 100.000

ovejas que tiene el grupo italiano en el pais austral. Los intentos por sacarlos han aca-

bado con heridos graves

CARLOSE. CUE, Leleque
Fotografia y video: Mariana Eliano

BATALLA EN UN PARAISO
Carlo Benetton, el hermano pequeno de
la familia que controla el imperio textil
italiano, es uno de los muchos millonarios
del planeta enamorado de la Patagonia
argentina. En 1991, el grupo compré en
este paraiso 900.000 hectareas (un espa-
cio mayor que la Comunidad de Madrid)
en las que crian casi 100.000 ovejas, que
llegaron a producir el 10% de la lana de Ia
firma. Carlo viaja cuatro veces al ano para
disfrutar con amigos y de paso controlar
la produccién que sera la base de su ropa.
Pero su placida y enorme finca se ha en-
contrado con un problema al que nadie
sabe como hacer frente: un grupo de ma-
puches, los indigenas que ocupaban estas
tierras hasta que fueron practicamente
aniquilados por los argentinos a finales
del siglo XIX, se ha instalado en una pe-
quena parcela con la intencién declarada
de “empezar la reconstruccion del pueblo
mapuche”. “Esto es como si yo ahora fue-
ra a Inverness, en Escocia, a reclamar las
tierras de mis antepasados”, protesta Ro-
nald McDonald, nieto de escoceses que

llegaron a la Patagonia para cuidar ovejas,
y administrador general de la empresa de
Benetton, Compania de Tierras del Sud
Argentino. McDonald recorre con un to-
doterreno la enorme finca en un paraje
sobrecogedor, con los majestuosos Andes
de fondo. Solo las ovejas y el viento pata-
gonico rompen el silencio. Los gauchos
gue las pastorean también son mapuches.
Algunos son primos de los rebeldes. Pero
unos cobran de Benettony llevan caballos
ensillados, los otros no tienen casi nada'y
montan a pelo, como sus antepasados.

La tensidn es permanente. “:De quién
es la Patagonia? Ellos hablan de violencia,
pero mataron y humillaron a nuestros
abuelos, repartieron a las ninas para los
hombres en Buenos Aires. Ellos agacha-
ron la cabeza, nosotros hemos dicho bas-
ta. Ya no tenemos miedo”, reta Soraya
Maicono, portavoz del grupo. La Consti-
tucion argentina permite la reclamacién
de tierras de los pueblos originarios, pero
Benetton rechaza el derecho ancestral al
gue apelan los mapuches y asegura que
vinieron de Chile. “Aca son tan inmigran-
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tes como mi abuelo”, remata McDonald.

LA FAMILIA BENETTON COMPRO
900.000 HECTAREAS EN LAS QUE CRIAN
CASI 100.000 OVEJAS

La Patagonia siempre fue una tierra de
excesos Y forajidos. A pocos kilometros de la
estancia de Benetton, en Cholila, se refugia-
ron en 1901 Butch Cassidy y Sundance Kid,
miticos bandidos de EEUU. Casi todo aqui se
ha hecho siempre por las bravas. Y esta vez
no parece diferente. En Leleque, la estancia
principal de Benetton, muestran que son
una compania productiva, y no una finca de

recreo para millonarios. Tienen todo en reg-
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la, aunque nunca aclaran por cuanto compré
la familia estas tierras inmensas. La justicia
esta de su lado. De momento, los mapuches
solo tienen un pequeno poblado con tien-
das y 20 personas de forma permanente.
Pero estan muy organizados y dispuestos a
resistir como sea. Llevan casi dos anos, y el
ultimo intento de desalojo acabé con 14 he-
ridos, uno de ellos de una bala disparada por
la policia. McDonald defiende el modelo de
enormes latifundios, frecuente en toda Ar-
gentina. “En la Patagonia solo funcionan las
grandes extensiones, por los inviernos tan
duros. Si les damos unas hectareas solo van
a tener una economia de subsis-
tencia con ayudas del Estado. De
esta forma tenemos 130 emple-
ados directos y damos trabajo a
unas 200 personas con una eco-
nomia sustentable”, sostiene.

“Es como si yo voy a Esco-
cia a reclamar las tierras de mis
abuelos”

“Nosotros no reconocemos
fronteras, nuestro pueblo abar-
cade mar amar”

A pocos kildmetros, en Vuel-
ta del Rio, esta la zona ocupa-
da. Jessica, una mapuche que
vino de Esquel, se acomoda su
panuelo palestino en la cabeza
a la puerta de una precaria ca-
bana de vigilancia. Con un fue-
go al aire libre -viven sin agua
corriente ni electricidad- coci-

Ronald McDonald, administrador gene-

ral de las estancias de Benetton
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nan una carne e intentan esquivar el frio.
Algunos usan pasamontanas para evitar
ser reconocidos. “ Benetton es el foco del
conflicto por su peso politico. El objetivo
de fondo es fortalecernos como pueblo”,
cuenta Jessica. Mirtha, de rasgos mas cla-
ramente indigenas, bajé de las reservas
de Cushamen: “Ellos tienen balas, noso-
tros piedras. Sabemos que estan deses-
perados por sacarnos. Pero no van a po-
der”, dice con seguridad. No se van a ir.
Ya hay incluso un nifio nacido en el cam-
pamento. Su plan es de largo plazo: con-

vencer a todos los mapuches para alzarse
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contra Benetton y otros terratenientes,
construir un nuevo estado dentro del te-
rritorio chileno y argentino. “Nosotros no
reconocemos fronteras, nuestro pueblo
abarca de mar a mar”, cuenta..

Maicono. Atilio y Rosa Curifanco se
hicieron famosos en 2007 porgue ocupa-
ron otra parcela de las tierras de Benetton.
Llegaron a viajar a Italia para convencer al
patriacra, Luciano, sin éxito. Asi que siguen
ocupando 500 hectareas sin papeles ni de-
rechos. Pero ya nadie intenta echarlos. No
aprueban la violencia. “La manera que estos
jovenesde luchar noesaceptadaporlas 110

comunidades de aca. Pero si

la idea de recuperar
las tierras. Aca
destruyeron

. una cultura.
' Venimos de
sangre  mile-
naria y quere-
mos juntar lo que
desparramd el huinca
[blanco]”, explican en
su pequeno rancho,
donde apenas tie-
nen unas gallinas.

Les cuesta culti-

var las tierras,

Reclamadcian
territorial
ancestral mapuche

no tienen ma-
quinaria. Han
cumplido 10

anos alli y se
Concentracion
rmapuche actual

sienten  li-
bres, aunque

viven en la
pobreza ab-
soluta.

ELPAIS
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. Un gaucho en la estancia Leleque, propiedad de Benetton
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RESISTENCIA ANCESTRAL MAPUCHE

Soraya Maicoho, portavoz de los mapuches de Vuelta del Rio

—103 -



— MIRADAS EN LA DIVERSIDAD —

Rosa y Atilio Curinanco, Los primeros mapuches en ocupar tierras de Benetton en 2007
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Los indigenas no estan solos, cuentan
con un fuerte apoyo social y politico. “No
son ocho locos, detras hay una organiza-
cion, Resistencia Ancestral Mapuche” se
indigna McDonald, quejoso por el apoyo de
Amnistia Internacional. Le gustaria que el
Estadoargentinofueratandurocomoelchi-
leno, que les aplica la ley antiterrorista. De
hecho el lider de estosmapuches, Facundo
Jones Huala, tiene una reclamacion de ex-
tradicion al pais vecino. “Chile tiene un
estado presente, si no esto es como el far
west. Nuestro personal estd muy preocu-
pado, han atormentado a varios empleados.
EstoenlaPatagonianosedionunca”, asegu-
ra mientras muestra junto a Juan Chuquer,
responsable de forestacion de la compa-
fia, los pinos ponderosa que han plantado
en otra parte de la estancia. “Esta empresa
es Benetton pero también somos nosotros,
los que trabajamos aqui”, asegura Chuquer.

“Hemos hecho una forestacién para que un
diahayaunamadereraquedétrabajoal pue-
blo. Es una inversién a 50 anos, no pueden
decir que estamos saqueando. Amenazas
con guemarnos los pinos, ya quemaron
una casilla de trabajo. Estd en riesgo nues-
tra seguridad fisica, asi no se puede seguir”,
remata Chuquer. El juez de Esquel que or-
dendel dltimo allanamiento, Guido Otranto,
cuenta que encontraron cocteles molotov.
“Son violentos, aunque no se les puede lla-
mar terroristas como pretenden algunos”,
matiza. Todos tienen claro que esto no es
una batalla por unas hectéreas. La pelea de
fondo cuestionala construccién de unconti-
nente asangre y fuego. Por eso el tiempo no
es un problema para nadie. En la Patagonia
todo va despacio. Pero en su silencioso
paisaje de ensuefio la tensidn es evidente.
Se pelea metro a metro. En cualquier mo-
mento puede estallar la chispa definitiva.

Ovejas en la estancia Leleque, que Benetton usa para su famosa lana
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Mapuches de Vuelta del Rio frente a la cabana de vigilancia.
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TEMA: LA PREXISTENCIA ETNICA.

FUENTE: http://anred.org/spip.php?breve12253# WYoyu9CKZWsg.facebook

15 de enero de 2017

INVESTIGADORES DEL CONICET: “LOS MAPUCHES NO SON
“INDIOS CHILENOS", SINO PUEBLOS PREEXISTENTES”

Difundimos comunicado:

MENSAJE DE LOS INVESTIGADORES DE CONICET

Los investigadores nucleados en la Seccién

Etnologia, perteneciente al Instituto de
Ciencias Antropoldgicas de la Universidad
de Buenos Aires, repudiamos la represiéon
llevada a cabo contra la Pu Lof en Resisten-
cia,en el Departamento de Cushamen, el 11
y el 12 de enero, por Gendarmeria Nacional
y por la Policia de la Provincia de Chubut.
Nos sumamos, de este modo, a los multi-
ples comunicados de repudio realizados
por comunidades y organizaciones indige-
nas, investigadores, docentes y estudiantes,
trabajadores del Estado, agrupaciones reli-
giosas y organismos de derechos humanos.
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Al mismo tiempo, comunicamos nues-
tra preocupacion, una vez mas, por la re-
currencia de discursos y relatos sesgados
y erréneos sobre la realidad de los pue-
blos indigenas actuales y sus origenes.
Como investigadores que trabajamos
con pueblos originarios de Argentinay de
otros paises de América del Sur, respal-
damos una parte sustancial de nuestras
investigaciones en etnografias llevadas a
cabo en los territorios comunitarios y en
los margenes de las zonas urbanas, en las
gue se instalaron las familias indigenas
gue fueron forzadas a desplazarse desde
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mediados del siglo pasado.

Si bien en las ultimas décadas la des-
truccion de sus territorios intensifico las
migraciones, también se da un procesoin-
verso y algunos deciden volver a la tierra.
Este proceso de retorno —al que suelen
referir como “recuperaciones’— pone al
descubierto el despojo territorial que vi-
vieron sus mayores, asi como los métodos
fraudulentos y violentos empleados tanto
por privados como por el propio Estado.

Numerosas investigaciones antropo-
légicas e historicas contextualizan estos
procesos de despojo y permiten explicar
por qué Benetton es hoy el mayor pro-
pietario de la Patagonia, en tanto que
la mayoria de las comunidades indige-
nas territoriales se encuentran en tie-
rras consideradas fiscales, sin titulos de
propiedad comunitaria, bajo la amenaza
constante de desalojo. Por lo tanto, las
“recuperaciones” no son actos terroris-
tas ni amenazas a la seguridad nacional,
tal como sostiene el Ministerio de Se-
guridad de la Nacién. Son llamados de
atencion sobre historias silenciadas en el
relato oficial de la colonizacion, sobre los
efectos negativos de la extranjerizacion
de la tierra y de la intervencion del capi-
talismo extractivista, y revelan la conti-
nuidad de la colonialidad en el presente.

Por otro lado, tal como indica el nom-
bre de nuestro lugar de trabajo, algunos
de nuestros estudios examinan las cla-
sificaciones etnologicas, sus contextos
de produccién y las relaciones de poder
subyacentes. Coherentes con dichas in-
vestigaciones, nos vemos en la obligaciéon
de aclarar dos enunciados fundados en
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el desconocimiento que, si bien son anti-
guos, se actualizan en estos dias.

Afirmamos, por lo tanto, que los mapu-
ches no son araucanos de origen chilenoy
no exterminaron a los tehuelches. La ma-
yoria de los etnénimos (nombres de los
pueblos indigenas) variaron entre el siglo
XVl y el presente; algunos son nombres
gue se dan a si mismos —como por ejem-
plo “mapuche”— y otros fueron impuestos
—como es el caso de los términos “arau-
cano” y “tehuelche”. Vale decir que “arau-
canos” no es el “verdadero nombre” de los
mapuche ni tampoco es el nombre de los
“antiguos mapuche”; es apenas el nombre
que los espanoles quisieron darles.

Los mapuches, por otra parte, no son
“indios chilenos”, sino pueblos preexis-
tentes. Esto significa que vivian en estos
territorios antes de que existieran los
Estados y que habia mapuches en lo que
hoy es Argentina, asi como habia tehuel-
ches en lo que hoy es Chile. A su vez, las
alianzas matrimoniales entre unos y otros
y los desplazamientos producidos por el
avance de los Estados sobre sus territo-
rios dieron lugar a que muchas familias se
identifiqguen en el presente como mapu-
che-tehuelche, tal como ocurre en la ac-
tual provincia de Chubut. Los tehuelches,
por otra parte, no “se extinguieron”, sino
que desde hace varios anos luchan para
demostrar que contintan existiendo v,
en la Patagonia austral, han comenzado
a identificarse en el espacio publico como
aonek’enk. Los responsables de su margi-
nacion e invisibilizacion no fueron los ma-
puches, sino las politicas de colonizacién.

Convencidos de la importancia de
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evitar lecturas sesgadas dela historiay del
presente, en la via para reparar injusticias
y subordinaciones, invitamos a quienes
deseen profundizar en el conocimiento
de estos temas a considerar, en primer
lugar, las voces de los propios pueblos
originarios, que se expresan a través de
susorganizacionesy lideres, enlos medios
de comunicacién y en las redes sociales.
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Los invitamos también a consultar los
numerosos estudios actualizados, dispo-
nibles en internet, mediante los cuales
los investigadores del Consejo Nacional
de Investigaciones Cientificas y Técnicas
(CONICET) y de diversas universidades
nacionales contribuimos a resolver pro-
blemas que preocupananuestrasociedad.
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TEMA: CRIMINALIZACION DE LA LUCHA

FUENTE: http://kaosenlared.net/nacion-mapuche-neuquen-basta-
violencia-capitalista-extractivista-saqueadora-racista-represiva/

NACION MAPUCHE. ARGENTINA: NEUQUEN. BASTA
DE VIOLENCIA CAPITALISTA, EXTRACTIVISTA,
SAQUEADORA, RACISTAY REPRESIVA’

Por Mapuexpress

Nuestra condena y repudio a

BASTA _D_E,__-V|0LE_NCI£1 i e
CONTRMOSMAPUCH FS [t

publico el informe del diario
faas nacional “Pagina 12", que de-
tallaba la decision del Minis-
terio de Seguridad a cargo de
ﬁ. la Patricia Bullrich, de iniciar
un proceso de criminalizacion
contra los pueblos indigenas,
a quienes identificaban como
un problema para la seguri-
dad nacional y fundamental-
mente de los planes de desa-
rrollo a profundizar, supimos
gue tarde o temprano este
proceso de represion llega-
ria a nuestros territorios.Al

HESPE[G ﬂ Sus nERRﬂS ﬂ"EESTRﬂLES mismo tiempo, comunicamos

nuestra preocupacion, una
EASTIﬁﬂ A I.US HEEP{IHSAELES DE U‘- REPHESMH vez mas, por la recurrenciade

discursos y relatos sesgados

y erréneos sobre la realidad
de los pueblos indigenas actuales y sus origenes. Como investigadores que trabajamos
con pueblos originarios de Argentina y de otros paises de América del Sur, respaldamos
una parte sustancial de nuestras investigaciones en etnografias llevadas a cabo en los
territorios comunitarios y en los margenes de las zonas urbanas, en las que se instalaron
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las familias indigenas que fueron forzadas
a desplazarse desde mediados del siglo
pasado.

Loocurridoen Neuquén, con lamilitari-
zacion a manos de Gendarmeria Nacional
del Lof Campo Maripe y la embestida de
los medios de comunicacién empresaria-
les, buscan demonizar la demanda mapu-
ce para exigirle al siempre dispuesto Mi-
nistrode Seguridad Jorge Lara, adesalojar
a través del garrote, aun incumpliendo la
ley. Lara demostrd que esta dispuesto a
todo con tal de favorecer a terratenientes
y empresas petroleras. Asi lo demostro
cuando semanas atras, movilizé a mas de
150 efectivos, con motos, policias monta-
das para desalojar al Lof Fvta Xayen en las
proximidades de Anelo. Solo la actitud va-
liente y decidida de las comunidades de la
Confederacion Mapuce- Zonal Xawvnko,
impidieron que este hecho de violen-
cia se concretara. Estas dos comunida-
des continlan amenazadas de desalojo.

A esto se sumo, el desalojo violento,
a manos de Gendarmeria Nacional, de
los hermanos y hermanas Diaguita de la
Comunidad Indio Colalao en Tucuman, y
el caso del asesinato de Javier Chocobar,
que no solo tiene resolucién a pesar de lo
alevoso de su muerte, sino que se sancio-
na a su abogada defensora. Como broche
de oro, el Corte Suprema de Tucuman,
rechaza el pedido de casacién que evite
un desalojo violento contra la Comunidad
Indigena Pueblo de Tolombon.

La situacion de Facundo Jones Huala,
es otro caso del abuso de poder de este
modelo. La detencidén ilegal e injusta se
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realiza luego de haber sido juzgado vy libe-
rado en un juicio por la extradicion a Chile,
pedido que hizo la justicia chilena ampara-
da en la “ley antiterrorista”. Hoy impune-
mente se intenta reabrir esa causa, en un
acto escandaloso de inconstitucionalidad.
No conforme con violar todas las formas y
legalidad para acallar la voz mapuche, re-
primen con violencia inusitada e innecesa-
ria a una manifestacion de organizaciones
sociales que reclama la libertad de Jones
Huala frente a la sede de la Corte Suprema
de Justicia. Sin que mediara aviso, y aun
cuando la manifestacion no corté calles ni
impedia la circulacién, la policia se abalan-
z0 alos golpes contra mujeres y hombresy
hoy hay 7 detenidos, mas heridos.

La carcel que padece hace casi tres me-
ses el lider wichi Agustin Santillan, deteni-
doenLasLomitas (Formosa),es unamues-
traque no les tiembla lamano alahorade
reprimir aun pueblo, que ademas de estar
sumergidoenunade las mayores pobreza,
es perseguido sin fin por el Gdor Insfran,
con el visto bueno del gobierno nacional.

Como organizacion Mapuce, expresa-
mos nuestra condena y repudio al accio-
nar terrorista de este gobierno, que ade-
mas de hambrear al pueblo, ha iniciado
una caceria sobre todo pueblo indigena
gue se oponga a sumodelo capitalista, ex-
tractivista, saqueador, racista y represor.

POR NUESTRA LIBRE DETERMINA-
CION;Mariciwew! ;DiezVecesVenceremos!

Confederacion Mapuce de
Neuquén -Zonal Xawvn Ko
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ARTE, CULTURA, DERECHOS HUMANOS
Y RECLAMOS INDIGENAS

TEMA: TURBANTES Y RACISMO
FUENTE: https://afrofeminas.com/2017/02/21/sobre-

turbantes-racismo-y-el-derecho-a-llevarlos/

SOBRE TURBANTES, RACISMOY EL DERECHO A LLEVARLOS

AFROFEMINA /FEBRERO 21, AM

Traducido por Afroféminas con permiso de The Intercept https://theintercept.com/2017/02/17/white-
brazilians-dont-want-to-accept-their-racism-in-controversy-over-african-head-wraps/

Cada pequena ciudad en Brasil - especialmente aquellas en el interior del estado de Minas

- tiene su personaje excéntrico, esa persona que todo el pueblo conoce y cuida de él como
si fuera parte del patrimonio. Ibid, donde naci, tenia a Zé Tem Do6. Con él, aprendi el valor
simbdlico de ciertos objetos. Yo tenia unos 4 o 5 anos de edad. Mi madre era costurera y Zé
recogia carretes de hilo. Sus visitas a mi casa eran constantes, porque mi madre guardaba
todos sus carretes vacios para él y siempre le ofrecia una bebida, ropa, o un plato de comida.
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Una vez cuando pensaba que Zé estaba
distraido, traté de agarrar unade sus bobi-
nas. Se levanté de un salto y en dos pasos
estaba justo enfrente de mi, protegiendo
€S0S preciosos objetos que para mi madre
eran solo basura. Sali corriendo en la otra
direccién, sorprendida y asustada. Zé re-
cogiob sus cosas y se fue, conversando con
uno de los carretes que atado a un trozo
de hilo y arrastraba con él. No sé si fue su
mascota o su carrito, quizas algo que iba
mucho mas alla de lo que podia ver, quizas
algun dia me conviertaen Zéy sea la figu-
ra folklérica de un pequenio pueblo rural.
Pero alli, en ese momento, supe algo que
voy a escribir aqui: Zé no estaba jugando
con un carrete y nosotras no estamos ju-
gando con un trozo de tela envuelto en la
cabeza.

Thauane Cordeiro registré en
Facebook esta imagen de si
misma usando una envoltura
de cabeza el 4 de febrero Desde
entonces, un intenso debate ha
surgido y su foto ha recibido
mds de 138.000 reacciones.

Foto: Facebook

La semana pasada, en
Brasil, una mujer blanca
publicé un mensaje en
su pagina de Facebook,

en el que explicaba que
usaba un turbante a cau-
sade su tratamiento contra el cancer, y se
le habia acercado una mujer negra incre-
pandola a causa de su eleccién. Jovenes
activistas negros se desmarcaron de este
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asunto pero la historia se volvio viral y
rapidamente la controversia se extendié
a través de noticieros y medios de comu-
nicacioén social, con ataques e intentos de
deslegitimar la lucha histérica de los mo-
vimientos negros.

Gran parte de la poblacién brasilena
blanca sabe sus origenes europeos y cul-
tiva, con orgullo y cuidado, el apellido ita-
liano, el libro de recetas de su bisabuela
portuguesa, la menora que ha estado en
la familia durante muchas generaciones,
etc. Los que tienen los recursos para via-
jar, al menos una vez en sus vidas, visitan
el lugar de donde sus antepasados vinie-
ron para conocer a los miembros de la
familia que todavia estan alli. Pero ;qué
pasa con los descendientes de la dias-
pora africana? Cuando llegaron a Brasil,
los traficantes ya habian destruido los
registros de los lugares de donde proce-
dian y redefinido con nombres genéricos
como Mina para todas las personas que
se embarcaron desde la Costa da Mina
, 0 Costa de Oro de Africa Occidental.
Ya habian dado vueltas y vueltas en el
arbol del olvido (un ritual para borrar
sus recuerdos e historia) o a través de
la puerta de no retorno, por lo que nun-
ca podria volver a su tierra. Se separaba
a los esclavos en lotes de diferentes ori-
genes, siendo estos lotes mas valiosos,
porque no podian entenderse entre si.

Aun en suelo africano, fueron sometidos
al bautismo catdlico,de modo adquirieronun
almaatravésdeun‘civilizarse”enlareligion,y
recibieron sus nombres “cristianos” que unie-
ron, una vez en suelo brasileno, al apellido de
la familia que los adquirié. En Brasil, no po-
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dian hablar sus propios idiomas, manifestar
sus creencias o tomar decisiones sobre sus
propios cuerpos y destinos. Asi que nada en
absoluto podria ser preservado, hubo siglos
delucha, vidas perdidas, palizas, torturas, hu-
millaciones, y los enfrentamientos en nom-
bre de los miles que llegaron aqui'y también
para aquellos que se quedaron en el camino.

Como resultado de esto, somos lo que
somos: seres sin una definicion clara, sin rai-
cesfacilmente rastreables, que yanosonde
alliy nuncafuerontotalmente de aqui. Tene-
mos nuestra “pertenencia alojada en una
metafora”, como la poeta, romantico, ensa-
yista, y documentalista canadiense Dionne
Brand dice en su maravilloso ” A Map to the
Door of No Return .” Vivir en la didspora ne-
gra, segun ella, es “vivir como una ficcion
- una creacion de imperios, y también una
auto-creacion. Es para ser alguien que viven
dentro y fuera de ti mismo. Es ser entendi-
do como un signo establecido por alguien
y todavia ser capaz de escapar de ello (...) .

Somos objetos ideados por personas
de raza blanca para que nuestra negritud

se puede comercializar . Y no podemos
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escapar de esto porque sin ni siquiera
escuchan nuestra opinidon, ya que
siempre parecen saber lo que somos, lo
gue queremos, lo que sabemos. Negritud,
los movimientos sociales, las mujeres
negras, ‘esas personas” - nunca las
personas, siempre en lotes. Y vivimos
en una metafora que a partir de ahora
voy a llamar Turbante, pero podria ser
cualquier otro simbolo.

Llevar un turbante es una forma de
pertenencia. Te une a otro miembro de
la didspora que también lleva un turban-
te, sin necesidad de decir nada. Sabe que
ese turbante le pudo costar y le cuestan
la vida. Sabe que nuestra vivienda preca-
ria antes era considerada ilegal, inmoral,
abyecta. Con el fin de llevar este turbante
lo teniamos que esconder, robar, disfra-
zar, y negarlo. Fue refugio, pero también
era un simbolo de la fe, de la resistencia,
de la unioén. El turbante colectivo que ha-
bitamos se racializa constantemente, se
le falta al respeto, es invadido, profanado,
y criminalizado. ;Dénde estabas cuando
todo esto estaba pasando? Vosotros que
ahora queréis derribar la puerta y tomar
un asiento en el sofa de la sala, ahora que
casi hemos sido capaces de restaurar la
dignidad de nuestros turbantes. ;Dénde
estabas cuando necesitamos ayuda y hu-
manidad para preservar estos simbolos?

Recuerdo haber visto un cartel que
llevaba un hombre durante la marcha de
la Mujer , que se celebré recientemente
en Los Angeles, que decia: “Te veré mujer
blanca agradable, el proximo mes de mar-
zo en #Black Lives Matter, ;verdad? “.

Ustedes agradables sefioras blancas
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que quieren ponerse nuestros turbantes,
estaran con nosotras cuando lloramos
por las muertes de jévenes varones ne-
gros y clamamos por la justicia, ;verdad?
Van a utilizar el turbante cuando nuestros
lideres religiosos afrobrasilefios (maes e
pais de santo ) son expulsados de sus co-
munidades y son torturados por la policia,
;verdad? ;Cuando se quejan de dolor, ya
que recibimos menos anestesia que las
mujeres blancas al dar a luz? ;Cuando
denunciamos que sufrimos mas violen-
cia, mas abuso y asaltos que tu? Cuando
exigimos recibir el mismo salario que tu.
Saldran en nuestra defensa cuando sea-
mos insultadas por los hombres (blancos
o negros), y tendran palabras de consuelo
cuando nos sintamos culpables por dejar
a nuestros propios hijos en casa para ir a
cuidar de los suyos.Y vas a estar con no-
sotras cuando alguien intente suplantar
nuestra voz y suplantar nuestros turban-
tes. Porque entonces, el turbante tam-
bién es suyo?. Ellas escucharan, entende-
ran y estaran junto a nosotras cuando se
trate de explicar que nuestras reivindica-
ciones sobre la apropiacion cultural sver-
dad?. No tienen nada que ver con la pizza,
los pantalones vaqueros y el Feng Shui,

Cuando se dice del turbante “voy a
usarlo, y punto, porque me dala gana”, de-
seo sentarles en mi regazo, al igual que las
“madres negras” que probablemente jue-
gan un papel en muchas de sus vidas, o en
la vida de sus antepasados, y decirles que
esta no es la forma de comportarse de un
buen hijo. Y si algunas cosas son de su cul-
tura, porque venian de su bisabuela, de su
abuela,de sumadre, nosotros también po-
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demos tener algunas cosas que son nues-
tras, que heredamos de nuestra familia.

Echar un vistazo: la pizza! (“Es la comida
italiana!”). Acarajé , de las palabras Yoruba
akara(unpasteldearrozfrito)yIJE (comida)
- (Es mio, Esde Brasil Es Todo el mundo!!!”).
Hashual (“Es de Israel!”). Congado (“Es
mio! Es de Brasil! Es de todo el mundo!”)
Kimono ! (“Es japonés!”) Oja ! (“;Es mio! Es
de Brasil! Es de todo el mundo”!) Kung Fu
(“es chino!). Capoeira ! de la palabra tupi
ko’pwera o la Umbando kapwila (“;Es mio!
Es de Brasil! Es de todo el mundo!). Abajur,
la palabra para lampara en portugués
(“viene del francés!”), Moleque, quiabo,
berimbau, cafuné samba, zumbi ...y un sin-
fin de otras palabras afrobrasilenas, con-
ceptos y manifestaciones culturales (“;Es
mio! Es de Brasil! es de todo el mundo! “).

Y entonces nosotros somos los llama-
dos segregacionistas, egoistas, sin cul-
tura, mientras que otros grupos pueden
mantener, sin polémica y sin estar obliga-
dos a compartir (“;Es mio! Es de Brasil! Es
de todo el mundo!”), las “contribuciones”
qgue su gente ha traido a suelo brasile-
fo. Entendemos que tu piensas que es (y
siempre ha sido) todo suyo. Pero nos can-
samos de estar en las cocinas, los cuartos
traseros, los pasillos, las cubiertas de la
piscina, sin ser incluidos en lo que se lla-
ma “pueblo brasilefio.” Estamos cansados
de oir que no sabemos, no vemos, no en-
tendemos, no quieren, no pueden - de
tener que pedir permiso para todo, de
tener que decir lo sentimos, aun cuando
eramos los ofendidos. Estamos cansados
de servir a personas que ni siquiera co-
nocen nuestros nombres. Estamos can-
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sados de ser personajes de los chistes
que son divertidos sélo para vosotros.

Nuestras discusiones y nuestra pro-
duccion intelectual, que se llevan a cabo
en nuestros turbantes, es deslegitimada
por elincidente de #WhitesWillUseHead-
Wraps!. Nos gritan con la misma arrogan-
cia y esperando que obedezcamos como
los propietarios de nuestros antepasados
gritaron #WeWon'tHaveBlackThingsHe-
re!. Muchas cosas suceden en nuestra
cabeza envueltas en turbantes de las que
vosotros no sabéis nada: Tenemos que
construir redes de apoyo - que son invisi-
bles para vuestra distante existencia pri-
vilegiada - para ayudar, consolar, orien-
tar y fortalecer a las victimas de racismo
cometido por personas que, ofendidos
cuandoles ensenamos donde no tienen

que estar, se victimizan ellos mismos.

feministing.com

Desde este turbante les ensefiamos a
los nifilos negros a no tomar los platanos de
la escuela en el almuerzo porque los otros
ninos les llamaran monos. Les decimos a
nuestros hijos que no usen ropa con capu-
chas, no corran en la calle, no hagan movi-
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mientos agresivos en publicoy no parezcan
sospechosos a vuestros ojos. Protegidos
por estos turbantes, compartimos infor-
macion, examinamos las propuestas teori-
cas, N0S comunicamos con organizaciones
afro extranjeras para conseguir el dinero
para pagar los funerales de los jévenes que
han sido asesinados por la policia. Estamos
de acuerdo, en desacuerdo, reimos, llora-
mos, tenemos secretos, gritamos, amamos,
odiamos, estudiamos y nos contamos que
tenemos que tener una paciencia infinita
para contar hasta diez para ser capaz de
responder a estupidos comentarios como
“Si uso un turbante, me llamaran racista?”
Porque sabemos que no son comentarios o
preguntas inocentes, sino que también son
metaforas. Son los muros que protegen los
lugaresenlos que vivis,enlos que nosomos
admitidos, porque en la puerta siempre
—= ha habido un letrero que

dice “solo para blancos”.
El turbante que usa-
mos no es igual al tuyo.
Lo que para ti es simple
imagen, para mostrar-
te como un ser libre y sin
prejuicios, para nosotros
es un lugar de conexion.
La conexion entre noso-
tros y también con algo
que hemos perdido, que
no siempre sabemos exactamente qué es
o donde se dejo atras. El uso de nuestros
turbantes tiene el mismo significado para
nosotros como “ir al pueblo donde nacieron
mis abuelos italianos,” o “yo podria quie-
ro sentir lo que mis bisabuelos pasaron en
ese campo de concentracién.” Si, porque
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entre muchos otros, el turbante tiene estos
dos significados: la comodidad y el dolor.

Nosotros no nos burlamos de voso-
tros cuando defiende los lugares que son
parte de la historia de su gente. Nosotros
no hacemos chistes sobre los significados
que estos lugares tienen para usted. No
decimos que no son mas que construccio-
nes de piedras y ladrillos apilados uno en-
cima del otro. No os llamamos estupidos
porque nuestro desconocimiento sobre
los mismos no nos permite entender lo
que significan para vosotros, debido a que
llevan la historia de sus bisabuelos, abue-
los, padres y continuaran para enraizar la
vida de su hijos, nietos y bisnietos. jY, sin
embargo, tenemos que observar en silen-
cio, bajo laamenaza de ser silenciados por
la fuerza, como las bestias que vosotros
pensais que somos - no es accion, es la
reaccion! - mancillaron nuestras costum-
bre,yse apropiaronde nuestros turbantes
con gritos de #WhitesWillUseHeadWraps!

Para que el turbante sea una moda pasa-
jera,laque pueda usar cuando quieray como
dicta el estilo, porque siempre tiene otro es-
tilo al que unirse, hay que ser blanco. Nues-
tra existencia esta incrustada en nuestra
piel, nuestra casa esta en la espalda, al igual
que la del caracol. Nuestra casa, para usted,
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es fetichismo, es exotismo, es accesorio, es el
traje. Es Nuestra casa.

Pero no estamos hablando de turban-
tes. Entre sus muchos nombres, el pri-
mero es el racismo. Es racismo cuando se
piensa que no sabemos de lo que esta ha-
blando. Es racismo cuando se deduce que
es necesario que nos ensefnan que la pizza
es italiana, que el algodon utilizado para
hacer el tejido del turbante es de la India,
gue es un mundo globalizado, etc., etc.,
etc. Tenemos que contar hasta diez mien-
tras escuchamos sus opiniones y decir: es
el racismo, jestupido! jPero “No soy ra-
cista!”: Es el sistema, estupido! porque es
estructural, la estructura de la sociedad
brasilefa, lo que significa que tu trabajas
para mantenerla lo sepas o no.

Podemos hablar de apropiaciéon cul-
tural después de haber leido este articulo
escrito por el filosofo Djamila Ribeiro , que
fue publicado mucho antes de la protes-
ta de los blancos por el derecho a usar
los turbantes . O el poema por el maestro
Nei Lopes, que se puede leer a continua-
cion. En este caso, puede estar seguro de
gue cuando se llega con la harina de maiz
Fuba (de la palabra Quimbundo fuba o la
Quicongo mfuba ), ya estamos comien-
do angu (un plato hecho con Fuba y cuyo
nombre proviene de la Fon Agun).
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TEMA: DERECHOS INTELECTUALES

FUENTE: https://intercontinentalcry.org/es/tejedoras-mayas-
proponen-ley-de-propiedad-intelectual-colectiva-2/

TEJEDORAS MAYAS PROPONEN LEY DE
PROPIEDAD INTELECTUAL COLECTIVA

Por Manuela Picq. marzo 7, 2017.

El Movimiento Nacional de Tejedoras Ma-
yas ha presentado al Congreso de Guate-
mala un proyecto de ley que busca reco-
nocer la propiedad intelectual colectiva
de los pueblos indigenas. Las Tejedoras
quieren normas que protejan sus creacio-
nes textiles, fruto de su labor y de siglos
de filosofia maya. Para eso, proponen am-
pliar la ley de propiedad intelectual para
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Movimiento de Tejedoras presentando la propuesta para el reconocimien-

to de la propiedad intelectual colectiva, Febrero 2017. Foto: AFEDES

reconocer la propiedad intelectual colec-
tiva de los pueblos indigenas.

Las Tejedoras vienen articulando esta
demanda de manera estratégica hace casi
un ano. En mayo de 2016, las Tejedoras
presentaron una accion de inconstitucio-
nalidad contra el Estado de Guatemala
ante la Corte de Constitucionalidad: de-
mandaron el Estado por omisién de nor-
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mas que protejan sus creaciones textiles.

En los meses que siguientes las tejedo-
ras recibieran amplio respaldo nacional
provocando un debate nacional sobre los
derechos de autor de las tejedoras mayas
que crean los guipiles-- la indumentaria
Maya que contiene saberes mayas mile-
narios. El Movimiento de Tejedoras Ma-
yas reune cerca de 30 organizaciones de
18 comunidades linglisticas en Guatema-
la. Esta liderado por la Asociacion Feme-
nina para el Desarrollo de Sacatepéquez,
conocido como AFEDES.

Mas alla de las reformas juridicas, el
concepto de propiedad intelectual co-
lectiva defiende la autonomia indigena.
Las Tejedoras denuncian el robo del arte
textil Maya como una forma mas de des-
pojo. “Hay que proteger nuestros saberes
textiles igual que protegemos nuestros
territorios,” dice Angelina Aspuac, teje-
dora de AFEDES y estudiante de derecho
en la universidad. Para ella “la proteccion
intelectual es un reto fundamental de la
autonomia.”

UNA REFORMA DE LEY POR

LA PROPIEDAD INTELECTUAL
COLECTIVA INDIGENA

El Movimiento de Tejedoras presenté su
proyecto por el reconocimiento de la pro-
piedad intelectual colectiva a diputados
en noviembre 2016, quienes propusieron
revisiones técnicas. El proyecto fue revi-
sado por ambos, Tejedoras y diputados,
antes de ser formalmente presentado al
Congreso en febrero de 2017.

La iniciativa de ley N. 5247 fue formal-
mente aceptada, y tiene el apoyo de mas
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de 16 diputados. Ahora la iniciativa de ley
tiene que pasar al pleno del Congreso.

Las Tejedoras saben que tienen un apo-
yo limitado, pero cuentan con un aliado cla-
ve: la Comisién de Pueblos Indigenas. Entre
los varios diputados que conforman esta
Comision esta Leocadio Juracan (Partido
Convergencia), presidente de la Comision.
Juracan es un dirigente de base que viene
de una familia maya rural y fue coordina-
dor del Comité Campesino del Altiplano.

Son 5 articulos que se propone refor-
mar en la Ley de Derechos de Autor y
Derechos Conexos, la Ley de Propiedad
Industrial, Ley de Proteccién y Desarrollo
Artesanal y el Codigo Penal.

La iniciativa de ley tiene dos objetivos.
Por un lado, pide que se reconozca una
definicién sobre lo que es la propiedad
intelectual colectiva, lo cual esta vincula-
do al derecho de los pueblos indigenas de
administrar y manejar su patrimonio.

Por otro lado, la reforma pide que se
reconozca los pueblos indigenas como
autores intelectuales, en cual caso be-
neficiarian automaticamente de la ley de
propiedad intelectual. Reconocer a los
pueblos indigenas como autores igual
qgue individuos o empresas significa que
corporaciones que benefician de la ex-
portacion de tejidos mayas tendran que
devolver un porcentaje de sus ganancias
a las comunidades quienes son autoras.

“Somos artistas,” explica Angelina As-
puac, “los pueblos son los autores. Lo que
pedimosesquesereconozcancomosujeto
colectivoalos pueblosindigenas,ynosélo
alapersonaindividual o auna asociacion”.
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Esta reforma de ley es el camino mas
rapido y mas factible en el contexto poli-
tico actual para conseguir una regulacion
nacional. En el largo plazo, las Tejedoras
aspirannosolamente reformar, pero crear
unanueva ley especifica paralapropiedad
intelectual colectiva de textiles mayas.

Ademas de leyes nacionales, las Te-
jedoras buscan proteger su arte textil a
nivel comunicatorio. Ellas ya estan dia-
logando con 6 comunidades para que
declaren los textiles de su comunidad
un patrimonio ancestral. En Santiago de
Sacatepéquez, Santo Domingo Xenacoj,
Santa Lucia Utatlan, y San Juan Comalapa
las tejedoras ya estan listando sus dise-
nos y discutiendo con autoridades locales
como proteger su propiedad colectiva.
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Angelina Aspuac, de AFEDES, presenta los alegatos ante la Corte Constitucional

por parte de la representante de las Tejedoras Mayas. Foto: AFEDES

En el comunitario, son las comunida-
des que declaran su patrimonio desde
sus propias instituciones, normas, y jus-
ticia. Cabe a las Tejedoras la autoridad
y autonomia de registrar sus creacio-
nes colectivas de acuerdo con las for-
mas de organizacion de cada pueblo.

LAS TEJEDORAS DE AFEDES
La historia del Movimiento de Tejedoras
Mayas empezdé con una preocupacion con
el alto costo del hilo entre las tejedoras de
AFEDES. Al intentar resistir la comerciali-
zacionenbloque,AFEDESsediocuentade
que todos los hilos eran importados, con
monopolio que mantenia los precios altos.

Ademas de hilos, las Tejedoras empe-
zaron adiscutir las dificultades que tenian
en exportar sus tejidos. Los requisitos
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para exportaciéon establecidos por el Es-
tado de Guatemala benefician los gran-
des empresarios mientras perjudican las
pequenas tejedoras, que por ejemplo no

lograban certificados de hilos. La ironia
es que el Estado de Guatemala utiliza la
riqueza cultural maya y sus tejidos para
promocionar el turismo, pero no apoya

.
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Marta, miembro de las Tejedoras mayas, tejiendo un gtiipil. Foto: AFEDES
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las tejedoras quienes son discriminadas
con trampas comerciales. Fue asi que en
2014 las mujeres de AFEDES se anima-
ron a iniciar proceso de litigio para exigir
al estado normativas para proteger crea-
ciones de los pueblos indigenas.

Pero no se trata solo de hilos y tejidos.
Sandra Xinico, tejedora de Patzun, Chi-
maltenango, explicé a Prensa Libre que
“no se trata Unicamente de un pedazo de
tela que se elabora a mano, porque nues-
tros tejidos se hacen con base enlacosmo-
vision, ideologia e historia de los pueblos”.

Las Tejedoras mayas denuncian una
fuerte apropiacién cultural por parte del

-
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Foto: AFEDES

DESPOJO DE SABERES: LA
PROPIEDAD INTELECTUAL
COLECTIVA COMO RESISTENCIA AL
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estado y de las empresas de Guatemala
y al hablar de textiles piden que se ha-
ble de consentimiento. “Llaman de inspi-
racion, pero realmente es un robo y hay
gue empezar a verlos como un robo”, dice
Aspuac. El periédico Guatemalteco Plaza
Publica fue explicito con un articulo inti-
tulado “Arte Robado: la batalla legal de las
tejedoras mayas”.

Segun Juan Castro, uno de los aboga-
dos que apoya el Movimiento de Tejedo-
ras Mayas, la lucha de las Tejedoras Ma-
yas es mas que una batalla juridica. Es un
acto de resistencia por la autonomia de
los pueblos.

Furuq
> by

DESPOJO TERRITORIAL
El Estado colonial se construye no sola-
mente a través del despojo de la tierra,
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sino que también despojo de conocimien-
tos. Aspuac lo tiene muy claro cuando
asocia los textiles al patrimonio maya.
“Los textiles son parte de los territorios.
Proteger el agua y la tierra es proteger
los textiles... son nuestros conocimientos.
El despojo de los pueblos no ocurre sola-
mente en los territorios, esta también en
el despojo de nuestros saberes textiles”.
El extractivismo de los territorios ha
sidoacompanado porunextractivismodel
trabajo indigena y de sus saberes ances-
trales y fuerza comunitaria. En Guatema-

la como en otras partes del continente, las

mujeresindigenas son explotadas, reciben
sueldos minimos y siguen confrontadas a
altos niveles de violenciay discriminacion.

Por un lado, las empresas exportado-
ras estan extrayendo las producciones de
tejedoras mayas, explotando su saber y
labor. Por otro lado, se estd empezando a
confeccionar guipiles industriales hechos
a maquina y no por manos de tejedoras.
Esta industrializaciéon anuncia la muerte
de saberes milenarios, la perdida de co-
nocimientos que los pueblos han transmi-
tido de una generacion a la otra.

Tejedoras mayas manifestdndose ante la Corte de Constitucionalidad. Foto: AFEDES

—123 -



— MIRADAS EN LA DIVERSIDAD —

En este contexto, las tejedoras mayas
buscan soluciones comunitarias como
la declaraciéon de patrimonio ancestral
porque saben que si por un lado pueden
imaginar reformar leyes estatales tam-
bién tienen que protegerse del estado,
un ente histéricamente racista que ha
orquestado muchos despojos mayas.

Uno de los orgullos de las Tejedoras
es haberse empoderado de este pro-
ceso politico. No hay intermediarios ni
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ONGizacion. Ellas mismas se organizan,
analizan las opciones, se informan sobre
como funciona el gobierno, proyectan su
litigo estratégico. Ellas dan las entrevis-
tas a la prensa y se reiinen con ministros.

“Somos sujetos de derecho en este
proceso de defensa de nuestros territo-
rios y vestimenta textil- nadie habla por
nosotras. Estamos imponiendo respeto a
nuestros pueblos.”
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POLITICAY PODER

TEMA: PRISIONES POLITICOS INDIGENAS

FUENTE: https://resumen.cl/articulos/lider-indigena-de-ee-uu-cumple-
40-anos-de-prision-politica-no-olvidar-a-leonard-peltier

LIDER INDIGENA DE EE. UU. CUMPLE 40 ANOS DE
PRISION POLITICA: NO OLVIDAR A LEONARD PELTIER

31 MARZO, 2016

Por Ricardo Alarcon de Quesada / Rebelion

200 indigenas norteamericanos se encuentran encarcelados en este pais por razones politicas, a
lo que se suman afroamericanos, algunos tan conocidos como Mumia Abu-Jamal, la lista también
la engrosan independentistas puertoriquenos. La cifra supera 357 prisioneros politicos, si a ello se
suman los 166 islamistas, retenidos en la prision sin juicio alguno, en el centro de torturas de Guan-
tamo, la cifra de prisioneros politicos en Estados Unidos llega a 523.

Mientras Barack Obama diserta, sin son-
rojarse, sobre las virtudes de la “democra-
cia” estadounidense y sermonea sobre los
derechos humanos, un inocente languide-
ce, en su celda, totalmente aislado, espe-
rando sélo la muerte o que el Presidente
haga lo que puede hacer pero no hace.

Leonard Peltier, -Lakota, dirigente del
American Indian Movement (AIM), escritor
y poeta-, acaba de cumplir cuarenta anos de
prision y es uno de los presos politicos por
mas tiempo encarcelados en todo el plane-
ta. Cuando lo apresaron en febrero de 1976
era un joven luchador por los derechos de
los pueblos originarios y ya habia conocido
desde temprano larepresiony la carcel. Hoy,
casi ciego y muy enfermo sufre un cautiverio
cruel y totalmente injustificado.

Condenado sin prueba alguna en un pro-
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ceso viciado de manipulacion e ilegalidades
fue sentenciado a dos cadenas perpetuas
consecutivas (SIC) que ha estado sirviendo
en prisiones de maxima seguridad, sometido
a condiciones particularmente duras, de una
inhumanidad que notomaen cuentasiquiera
su fragil estado de salud ni su edad avanzada.

En la década de los Setenta del pasa-
do siglo el caracter represivo y racista
del régimen norteamericano descargd
su violencia contra los que se oponian
a la guerra de Viet Nam y también con-
tra los negros, los puertorriquenos y las
poblaciones originarias que habian sido
despojadas de sus tierras y encerradas en
las llamadas “reservaciones”. En 1973 se
produjo la masacre de Wounded Kneg, el
mismo lugar, por cierto, donde habia ocu-
rrido en 1890 el mayor enfrentamiento



— MIRADAS EN LA DIVERSIDAD —

entre los indigenas y los invasores blan-
cos. En ambos sucesos perdieron la vida
cantidades innombrables de “indios”, in-
cluyendo ninos, mujeres y ancianos y na-
die fue llevado ajuicio por tales crimenes.

La atrocidad de Wounded Knee Il y Ia
creciente presencia de agentes del FBl y
de grupos paramilitares crearon un am-
biente de terror en la zona en la que re-
cientes descubrimientos de yacimientos
de uranio y otros minerales atraian la co-
dicia anglosajona.

La solidaridad irradio6 a otros sectores.
Marlon Brando ganador en 1973 del Os-
car por sumemorable actuacién en El Pa-
drino convirtio la ceremonia en una sin-
gular denuncia: en lugar suyo envi6 a una
actriz apache, Sacheen Littlefeather y
protestd por el trato dado al pueblo abo-
rigeny por la masacre de Wounded Knee.
“Me parecio absurdo ir a la ceremonia de
entrega de los premios. Resultaba grotes-
co festejar a una industria que habia difa-
mado y desfigurado sistematicamente a
los indios norteamericanos a lo largo de
seis décadas”, proclamé entonces Brando.

Los ancianos, asediados en Oglala, en
la reservacion de Pine Ridge, Dakota del
Sur, pidieron proteccién al AIM que en-
vio al lugar a varios activistas, entre ellos
Peltier. En junio de 1975 se produjo alli un
extrano incidente en el que perdieron la
vida dos funcionarios del FBl y un nimero
de nativos, civiles, desarmados, cuya cifra
y sus nombres han quedado en la sombra.

En cualquier caso varios hechos eran
evidentes. Los indios estaban acosados,
en su refugio, del que no salieron para
atacar a nadie. Quienes penetraron alli,
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antes del incidente, fueron decenas de
agentes del FBI fuertemente armados
como armados estaban los paramilitares a
su servicio. Si algun indio hubiese dispara-
do, algo que no pudo demostrarse, habria
sidoun acto desesperado de autodefensa.

Las autoridades formularon cargos sola-
mente contra los nativos. Peltier busco refu-
gio del lado canadiense donde fue capturado
el6defebrerode 1976.Entretantosuscompa-
neros fueron liberados por falta de pruebas.

La acusaciéon contra él fue fabricada
de pies a cabeza por el FBI. Revelacio-
nes posteriores al juicio, obtenidas tras
largos esfuerzos de sus defensores basa-
dos en la Ley de Libertad de Informacién
prueban el caracter fraudulento de todo
el proceso: testimonios falsos obtenidos
mediante el chantaje y la amenaza, pre-
sentacion como “prueba” de un arma que
no estaba en el lugar, ni fue usada por
Peltier ni tuvo relacion alguna con el inci-
dente. En una audiencia ante la Corte de
Apelaciones en 1978, uno de los fiscales
que actud contra él tuvo que admitirlo:
“Nosotros no sabemos realmente quién
dispard a los agentes”. El tribunal, sin em-
bargo, ratificé la condena.

El juicio contra Peltier fue una farsa de
proporciones monumentales. Lo demostré
convincentemente otro gran artista nortea-
mericano, Robert Redford, en su documen-
tal “Incident at Oglala: the Leonard Peltier
Story” producido en 1992 pero sometido a
una severa censura que lo ha convertido en
algo que muy pocos han podido ver. Las ra-
zones son obvias. Segun el Washington Post
del 22 de mayo de 1992: “Es muy dificil ver
«Incident at Oglala» sin concluir que Leonard
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Peltier esinocente...su juicio no fue otra cosa
que una farsa cocinada por el Gobierno. Este
documental directo e iluminador muestra
hastadondellegé lafaltadeescrupulosdelos
fiscalesydel FBI paracastigar aestehombre”.

Por su liberacion se pronunciaron Nelson
Mandela, el Parlamento Europeo y nume-
rosas personalidades en todo el mundo. El
reclamo tiene mas de cuatro décadas, hasta
ahora sin resultado. Hace ya algun tiempo,
lo advirti6 Ramsey Clark ex Fiscal General
de Estados Unidos: “Hasta que esto suceda,
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cadadia es un nuevo crimen, cada amanecer
€s un nuevo crimen, cada atardecer es un
nuevo crimen contra la dignidad del pueblo
indio y contra el honor de los Estados Uni-
dos de América. Porque mientras Leonard
Peltier esté en prision, todos lo estamos”.
Cuando Peltier fue arbitrariamente en-
carcelado, Obama era un adolescente y no
fue responsable de esa injusticia. Pero hace
ocho anos que si lo es pues como Presidente
nadahahechoparaliberarlo.Elsabeque*“Sise
puede” peroprefiere ser complicedel crimen.
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TEMA: PUEBLOS INDIGENAS Y DICTADURA

FUENTE: http://endepa.org.ar/a-40-anos-del-golpe-que-paso-con-los-pueblos-

originarios-durante-la-dictadura/

¢QUE PASO CON LOS PUEBLOS ORIGINARIOS

DURANTE LA DICTADURA?

ENDEPA. 23 MARZO, 2016

Por Ricardo Alarcon de Quesada / Rebelion

Habitualmente se excluye a los Pueblos Indigenas de las miradas reivindicatorias sobre la
resistencia al terrorismo de Estado. Sin embargo, los Pueblos Indigenas de nuestro pais cuen-
tan desaparecidos y asesinados que en muchos casos, militaban en organizaciones sociales o
eran lideres que defendian sus territorios de los intereses de los grandes terratenientes.

Prensa ENDEPA

Se cumplen 41 anos del golpe de Estado
gue dio inicio en Argentina, a la dictadura
civico-militar mas sangrienta de la historia
continental. La revision critica de aquel pe-
riodo, en el pais incluyd el enjuiciamiento
y condena de hasta el momento unos 660
represores. Se han escrito cientos de libros
y producidos numerosas investigaciones
que en muchos casos contribuyeron a la
apariciéon de hijos y nietos de desparecidos.
Miles de historias pudieron ser recons-
truidas. Se reconoce como victimas de la
dictadura a militantes sociales, sindicalis-

—128 -

L

Fii R
T

tas, estudiantes, personas que debieron
exiliarse, obreros, politicos, intelectuales.
Pero en este universo, rara vez aparecen
en los relatos, los Pueblos Originarios.

Sin embargo, existe un tendal de
historias aun en reconstruccién, que dan
cuenta certera de la participaciéon de
integrantes de Pueblos y Comunidades
Indigenas en  organizaciones que
resistieron los embates de la dictadura.
Muchos de ellos fueron secuestrados,
asesinados o permanecen desaparecidos.

Un capitulo aparte se abre cuando tene-
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mos que hablar de los Pueblos Originarios
y su participacion en la guerra de Malvinas,
también en el periodo dictatorial. A conti-
nuacioén, un recuento de algunas voces de
investigadores que abordaron la tematicade
los Pueblos Originarios durante la dictadura,
para echar un poco de luz sobre una historia
invisibilizada de los relatos masivos, incluso
de la mayoria de las organizaciones que rei-
vindicanlasluchasquesellevaronacabocon-
tra el terrorismo de Estado en la Argentina.

“HAY PREJUCIOS QUE SE REPITEN”
“Laidea de hacer un trabajo sobre pueblos
originarios y dictadura surgio para romper
un poco con la forma en que construimos
la idea de Estado y ciudadania, y de qué
somos los argentinos, y esto de pensar la
actividad politica de las personas con el ser
o no ser indigena. Existe una idea folclori-
ca que fue sostenida por cierta antropolo-
gia tradicional de que el indigena no tiene
preocupaciones politicas, que la politica
es una cosa de personas modernas, Civi-
lizadas, urbanas” expresa la antropdloga
Diana Lenton, investigadora del CONI-
CET que hace varios anos viene llevando
adelante junto a otros profesionales, una
investigacion acerca de los Pueblos Ori-
ginarios durante la dictadura y trabajan-
do fuertemente en una resignificacion del
concepto de genocidio.

Sostiene Lenton que “Hay prejuicios
gue se repiten, que los indigenas no per-
dieron nada durante la dictadura por
ejemplo, como que la dictadura hubiera
afectado a luchadores politicos de otra
clase pero que a los indigenas no los tocé
pero uno en realidad empieza a recorrer
las comunidadesy le cuentan lo que pasé”.
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La antropdloga intenta poner en eje de
discusién, el hecho de que las reivindicacio-
nes a militantes victimas de la dictadura, visi-
bilizaaargentinos “blancos” pero excluye casi
totalmente a las victimas de los Pueblos Ori-
ginarios, “‘como si no hubiera pasado nada”.

ALGUNOS DESAPARECIDOS
INDIGENAS
Celestino Aigo eraun joven mapuche, que
vivia en lalocalidad neuquina de Alumine,
perteneciente a una familia de la comuni-
dad Mapuche de esa zona de la provincia.
Era ademas un militante social del Barrio
Villa Florencia de Neuquén. Fue secues-
trado de su casalanoche del 22 de agosto
cuando tenia 23 anos. Su hogar fue ocu-
pado por agentes de civil que portaban
armas largas, con las que golpearon a su
hermano mientras lo esperaban a él. Era
un activo militante por los derechos del
pueblo ancestral mapuche.

Enagostode 1976, Teresa Aigo tenia 14
anos cuando militares armados y encapu-
chados golpearon la puerta de su casa del
barrio Villa Florencia, en donde vivia con
sus padres y sus hermanos Elsa y Celesti-
no. El miedo los paralizé y al no responder,
los encapuchados derribaron la puerta y
entraron poniendo un arma en la cabeza
a cada persona que habia en la vivienda.
Les gritaban y los amenazaban con ma-
tarlos si no se callaban. Solo uno de los
militares dejaba ver su rostro, “un hombre
de rostro blanco y redondo”, recordé Te-
resa, aunque nunca pudo ser identifica-
do. Fueron directo al esposo de Elsa, Juan
Alberto Manque Nanculef, y le pregunta-
ron su nombre. Luego hicieron lo mismo
con Celestino. “Asi que vos sos el famoso
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Chino”, le dijeron. Inmediatamente se es-
cuchd “un culatazo o un golpe contra la
pared”, relaté Teresa, “se lo llevaron y esa
fue la ultima vez que supimos algo de él".

Labusquedapor las comisarias, el batallon
181 y las morgues fue inutil. Celestino nunca
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aparecio.Teresaeramuychicaytardéencom-
prender lo que habia ocurrido, pero enten-
dié que suhermano queria “un futuro mejor”.

ocurrido en 1890 el mayor enfrentamien-
toentrelos indigenasy los invasores blancos.
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Gladys Canelo, prima de Horacio Ca-
nelo, militante peronista descendiente
del pueblo comechingén, desaparecido
el 12 de junio de 1979 tras su paso por el
centro clandestino de detencién La Perla.

Gladys confiesa que, aunque se sabian
descendientes, larecuperacionde laiden-
tidad comechingona comenzo a principios
del siglo XXI, muchos anos después de la
desaparicion de su primo. Recién en ese
momento pudieron conocer cémo habian
sido expropiados los territorios de su fa-
milia entre 1882 y 1890, luego vendidos
a extranjeros. Aun asi, Gladys esta con-
vencida de que es necesario diferenciar
la muerte de los hermanos originarios,
como un modo de demostrar que “tam-
bién fueron constructores de este pais”.
Su afirmacion resuena también para los
otros descendientes: “Nuestro derecho
es preservar las costumbres, pero tene-
mos que entender que formamos parte
de este Estado. Este territorio no va a vol-
ver a ser lo que fue antes de la conquista.
Por eso creo que lainterculturalidad debe
ser el verdadero fin”, reflexiond.

Sergio Wenseslao Copa, tenia 20 afios
y militaba en la Juventud Peronista. Fue
secuestrado el 2 de septiembre de 1976,
en el departamento salteno de Rivadavia,
y desde entonces permanece desapare-
cido. Nacido en San Ramén de la Nueva
Oran, Salta, el 23 de febrero de 1956,
Sergio hizo la primaria en la escuela San
Antonio de esa ciudad. En sus venas co-
rria sangre de los pueblos originarios. Era
jornalero en la comunidad Wayco Hon-
do del pueblo Tastil. Para su hermana
Gloria, fue en Sergio, el vinculo con sus
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origenes, lo que despertd su interés mi-
litante. “El se relacionaba mucho con mi
abuelo, quien le contaba la historia de la
familia. Mucho lo amaba. El abuelo tenia
por costumbre celebrar a la Pachamama
y poner las mesas con los panes”, conto.
Sergio Wenceslao Copa, militante de la
Juventud Peronista fue secuestrado a la
edad de 20 anos en Banda Sur, Salta. Fue
el 2 de septiembre de 1976. (Otro regis-
tro da como fecha de desaparicién el dia
3). En 2009, el Concejo Deliberante de
la ciudad de Oran designdé por ordenan-
za y a pedido de los organismos de De-
rechos Humanos 7 calles con el nombre
de los desaparecidos y asesinados del
lugar. Una de esas calles lleva el nombre
de “Militante Peronista Sergio W. Copa”.

El impulso por revisar el rol de estos
pueblos en la historia argentina, y en par-
ticular durante la dictadura, atraviesa a
todo el pais. En Jujuy, los kereimba iyam-
bae, guaranies, investigan las desaparicio-
nes en el apagén del ingenio Ledesma, asi
como los traslados que descendientes de
otras provincias, por ejemplo los diagui-
tas, sufrieron desde los valles calchaquies
a la azucarera. También en Santa Fe, los
miembros de los pueblos g'om y moqoit
investigan los episodios vividos en los
'70 en relacién con otros hechos histori-
cos: las luchas por la independencia o la
Asamblea del ano XIII.

“Nuestros hermanos militaron dentro
de las lineas partidarias, sindicales, por-
gue la lucha que teniamos no era sobre el
derecho indigena. Era mas amplia. Desde
2009, nos propusimos otra vez salir de
la resistencia para hacer una propuesta
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desde los pueblos originarios. Queremos
incidir en politica, en la agenda publica,
para cambiar el paradigma de una Argen-
tina lineal y ser parte del armado de Ia
nueva Argentina. Una Argentina pluricul-
tural basada en el respeto”, resumié Ariel
Navanquiri, dirigente de la Organizacién
de Comunidades Aborigenes de la pro-
vincia de Santa Fe.
INDIGENAS EN MALVINAS.
Es sabido que cientos de hombres indi-
genas combatieron en la Guerra de Mal-
vinas. Parte de
edst historia fue
rescatada por el
historiador qom
Juan Chico, en su
libro “Los Qom de
Chaco en la gue-
rra de Malvinas”.
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“Este trabajo tiene ese objetivo, es de-
cir, un objetivo descolonizador para que
en las proximas intervenciones nuestro
gobierno pueda argumentar no solo la
presencia argentinadesde 1820, sino tam-
bién que esa ocupacion estuvo hecha por
miembros de los pueblos indigenas con
presencia milenaria en esta tierra, nuestra
tierra ancestral. Esto le da, sin dudas, una
nueva perspectiva al reclamo de sobera-
nia contra el invasor, y estamos conven-
cidos de que trabajando de esta manera
la cuestién de Malvinas hara posible su
recuperacion en un futuro no lejano. Y
sera, tal como lo dicen los excombatientes
indigenas, una recuperacion lograda ya
no con las armas, sino con el didlogo, en la
gue no hay ganadores ni perdedores, sino
el triunfo de la humanidad libre del colo-
nialismo”, expresa el autor.
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TEMA: PRISIONEROS POLITICOS INDIGENAS

FUENTE: http://endepa.org.ar/formosa-detienen-y-golpean-al-referente-wichi-
agustin-santillan/

FORMOSA: DETIENEN Y GOLPEAN AL
REFERENTE WICHI AGUSTIN SANTILLAN

ENDEPA. 17 ABRIL, 2017
Fernando Tebele para La Retaguardia

El referente de la comunidad wichi de la localidad de Ingeniero Judrez, fue detenido nueva-
mente por el gobierno de Gildo Insfrdn. Santilldn fue detenido tras visitar el Barrio Obrero, en
pleno conflicto social, convulsionado por una serie de robos y enfrentamientos entre criollos
y originarios, situacion que se agravé tras las inundaciones. El testimonio de la esposa de

Santilldn y el rol de Félix Diaz.

“En el dia de ayer detuvieron a Agustin
Santillan sin ningtn motivo ni causa. El
solo estd preocupado por la situacién
de los chicos que estaban en los vicios,
en el alcohol y la droga. El fue ayer a una
reunion que se hizo en la comunidad del
Barrio Obrero. Cuando se estaba yendo,
la policia lo llamé con la mano y él se de-
tuvo. Cuando la policia llegé a él le me-
tié una trompada en la cara y él se cayé
de la moto. Cuando el policia vio caer a
Agustin, lo empezé a golpear y como diez
policias cayeron sobre él. Lo llevaron en-
tre muchos. Lo arrastraron por el suelo.
Tiene las manos y los brazos marcados.
Fue brutalmente golpeado. Tiene cortes
en la frente y la boca hinchada porque le
pegaron; golpes en las costillas, la espalda
y los hombros. Tiene todo el cuerpo con
moretones. No puede comer ahora por-
que tiene la boca muy hinchada”. El relato
al que pudo acceder La Retaguardia es un
whatsapp de Gabriela, la esposa de Agus-
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tin Santillan. Se lo envi6 a Félix Diaz para
ponerlo en conocimiento de la situacion.
Es descarnado, pero a la vez no sor-
prende. Nada sorprende enla Formosade
Insfran, fiel representante del estilo gron-
donista de construccién de poder, que
consiste en sostenerse en el trono a cual-
quier precio, mientras ve pasar a los dife-
rentes gobiernos nacionales, desde la pro-
vincia mas pobre de un pais empobrecido.
EL ROL DE FELIX DIAZ
“Santillan es un chivo expiatorio de los pro-
blemas que tiene Ingeniero Juarez”, dicen
en las cercanias de Félix Diaz, presidente
del Consejo Consultivo de Pueblos Indige-
nas de Argentina. Diaz pasé de un acampe
en las afueras de la ESMA en marzo del afo
pasado para pedir que se conformara el
Consejo y se le diera presupuesto, a conse-
guir hace pocos dias una oficina dentro del
Auschwitz argentino, desde donde intenta
apagar incendios que no provoca, pero que
teme lo terminen quemando.
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Diaz ya se habia hecho cargo de de-
fender publicamente a Santillan en otras
ocasiones en las que fue perseguido por
el gobierno de Insfran. Ahora se encargo
de hablar con funcionarios de la Jefatura
de Gabinete y de la Secretaria de Dere-
chos Humanos de la Nacion, para garan-
tizar que el incendio social que estallé en
Ingeniero Juarez no se intente controlar
con mas represion. El gobierno nacional
se habria comprometido a que la Gen-
darmeria se mantenga al margen, pero
es dificil saber si eso es mejor o peor, en
tanto continte liberado el lugar para que
actuen las fuerzas provinciales.

Santillan habia expresado preocupa-
cion por algunos de los hechos ocurridos
en Juarez el 10 de abril en su Facebook :
“Repudio totalmente los que hicieron un
grupo de jévenes de barrio obrero en es-
tado de ebriedad saquearon la casa de un
vecinodel barrio. Ahora en este momento
algunos vecinos estan sacando sus cosas
de su casa a llevar un lugar seguro, no hay
seguridad la policia esta a diez cuadra en
ves de cuidar las casas hay nifnos llorando
enestahora” (SIC), escribié enlared social
en la que supo tener un millén de amigos
cuando Jorge Lanata lo llevé a su progra-
ma de televisién. Era claro que mostrar
esa situacion ayudaba al periodista en
su cruzada antikirchnerista. Queda por
ver si tomara en su agenda nuevamente
el tema ahora, aunque todo es posible.
AMENAZAS
En otro audio que llegd al teléfono de
Diaz, una hermana wichi, cuyo nombre
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preferimos preservar, dice: “Hola herma-
no. Disculpe que no quisiera hablar, pero
yo no puedo hablar. Mi vida corre peligro.
La mia y la de mi familia. Mi familia esta
amenazada por los blancos y la policia y
no quiero que les pase nada. Corro la mis-
ma desgracia que Agustin. Hay mucha
gente que esta entre nosotros pero no
esta con nosotros. Tratemos de estar uni-
dos”. El dramatismo de sus palabras sirve
para mostrar la gravisima situacién que
viven las comunidades wichi en Ingeniero
Judrez, tanto por el asedio policial, como
por las acusaciones de los criollos, que
ven todos sus males en caras originarias.
SANTILLAN PRESO

Mientras tanto, al cierre de esta nota,
Agustin Santillan permanece detenido.
El expediente que suma a su coleccion
contiene estos cargos: “Atentado contra
la autoridad, intimidacién publica, dafos
en poblado y en banda” y estd a cargo del
Juzgado de Instruccién y Correccional
de la localidad de Las Lomitas. Se sabe la
persecucion a los referentes originarios,
como le sucedié a Félix Diaz o a Relmu
Namku, siempre encuentra una firma
amiga en la justicia para abrir un expe-
diente y legalizar la discriminacion.

Si buscamos politicas de Estado que
trascienden a los gobiernos que puedan
ocupar el poder nacional, la persecucién a
las comunidades originarias, y sobre todo
a las y los referentes que intentar modifi-
car la situacién, es una de las que se sos-
tiene, indiscutida, y avalada por los go-
biernos y poblaciones criollas provinciales



— MIRADAS EN LA DIVERSIDAD —

TEMA: LUCHA INDIGENA

FUENTE: http://www.resumenlatinoamericano.org/2017/04/20/
de-la-patagonia-a-brasilia-el-poder-de-la-lucha-indigena/

DE LA PATAGONIA A BRASILIA:
EL PODER DE LA LUCHA INDIGENA

ENDEPA 20 ABRIL, 2017
POR SERGIO ALVEZ, PERIODISTA.

Mientras en la Patagonia marchan a pie 800 kilémetros, en Brasil se hard la mayor moviliza-

cion indigena de la historia. El denominador comun, la defensa del territorio y la lucha contra

las politicas anti-indigenas que arremeten contra los Derechos de los Pueblos Originarios.

En la provincia de Rio Negro, del 20 al 24
de abril se realiza la marcha de Pueblos
Indigenas en rechazo al proyecto del nue-
vo Cédigo de Tierras impulsado en la le-
gislatura provincial por el gobernador Al-
berto Weretilneck. “Petu mongueleif, fey
muta trekaleiit” (estamos vivos, por eso
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caminamos) es la consigna de una movi-
lizacion que recorrerd 800 kilémetros,
encabezada por Comunidades Mapu-
ches que habitan la Patagonia, pero que
cuenta con el apoyo de numerosos Pue-
blos y Naciones Originarias, asi mismo de
organizaciones sociales de todo el pais.
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El mismo dia que concluye lamarchaen
Viedma, se inicia en Brasilia el “Acampa-
mento Terra Livre” (ATL), manifestacion
que durante cuatro dias reunira a mas
de un millén y medio de indigenas pro-
venientes de todo el pais, realizada ante
un contexto de brutal ofensiva contra los
Derechos Indigenas en ese pais. El objeti-
vo primordial de esta actividad - que pre-
vé ser la mayor concentracion publica de
Pueblos Indigenas en la historia de Brasil-
es unificar las luchas en pos de la defensa
de los derechos de los Pueblos Origina-
rios que en Brasil estan siendo avasalla-
dos a partir de politicas anti-indigenas,
segun explican desde la organizacion.

Estas dos actividades, en Rio Negro y
Brasilia, resumen de algin modo la cre-
ciente organizacién y la expansion de la
lucha de los Pueblos Originarios en un es-
cenario continental donde la mayoria de
los gobiernos profundizan sus politicas de
saqueo territorial y discriminacion.

LA PATAGONIA REBELDE
La marcha en la Patagonia se divide en
dos columnas. Una de ellas parte des-
de la ciudad de Bariloche, a través de la
ruta Nacional 23, previendo atravesar las
localidades de Ingeniero Jacobacci, Val-
cheta, y finalizando el domingo en Vied-
ma. La otra columna saldra desde Catriel
hasta Fiske Menuko (Roca) hasta alcanzar
Sierra Colorada, para luego arribar hasta
Viedma el 24 de abril. Ambas columnas se
encontraran para marchar hasta la casa
de Gobierno, donde se entregara un do-
cumento consensuado.

En la convocatoria, se comunico lo si-
guiente:
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“El Pueblo Mapuche convoca a la mar-
cha provincial por el derecho a la tierra
sin contaminacion, en rechazo del nuevo
Codigo de Tierras Fiscales que el gobier-
no provincial quiere imponer sin consulta
previa, libre e informada (establecida por
el convenio 169 de la Organizacion Inter-
nacional del Trabajo, la Declaracion de las
Naciones Unidas sobre Derechos de los Pue-
blos Indigenas y la Declaracion Americana
sobre Derechos de los Pueblos Indigenas).

Con este proyecto de ley se pretende
terminar el histérico reclamo territorial
Mapuche-Tehuelche al no reconocer la
preexistencia de los Pueblos Originarios
y disponer de las mas de 5 millones de
hectareas, relevadas como territorio an-
cestral por la Ley 26.160, al servicio de la
mega mineria, el modelo extractivista de
petroleo y gas por vias no convenciona-
les, el monocultivo, el turismo para pocos
y la continua extranjerizacion de la Pata-
gonia. Esta ley atentara contra el Art. 75
Inciso 17y 22 de la Constitucion Nacional
y el Art. 42 de la Constitucion Provincial
al no priorizar la entrega de tierras a los
Pueblos Originarios en pos del modelo
extractivista. Se trata de un proyecto que
perpetua la senda de la derogacién de la
Ley Anticianuro realizada en las visperas
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navidenas del afio 2011".

Brasil: hacia un encuentro histérico

“Acampamento Terra Livre” se consti-
tuye en un momento de importante arti-
culacién entre movimientos indigenas de
todo Brasil, que vienen luchando contra
la paralizacion de la demarcacion de terri-
torios indigenas, recortes presupuestario
en instituciones publicas orientadas a los
Pueblos Originarios, iniciativas legislati-
vas anti indigenas que se tramitan en el
Congreso de la Nacién, emprendimientos
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extractivistas que afectan directamente
a las Comunidades, la precarizacion de
las politicas sanitarias para Pueblos Indi-
genas - que se repite en el area de Edu-
cacion-, la negacion al acceso a la Justicia
y la criminalizacién de lideres indigenas,
entre otros puntos.

Durante los tres dias que dura el even-
to, aconteceran marchas, actos publicos,
audiencias con autoridades de los tres
poderes estatales, debates publicos, y ac-
tividades culturales.
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TEMA: LUCHA INDIGENA

FUENTE: HTTP://ENDEPA.ORG.AR/SOMOS-UNO-EN-LA-LUCHA-DE-LOS-

PUEBLOS-ORIGINARIOS/

“SOMOS UNO EN LA LUCHA DE LOS

PUEBLOS ORIGINARIOS”

ENDEPA. 6 DE JUNIO 2017

FOTOS: PRENSA FORO PUEBLOS ORIGINARIOS.
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Los dias 26 y 27 de mayo se realizé en Bahia Blanca, el Primer “Foro de Pueblos Originarios.

Genocidio y Argentinizacion”,que reunié a representantes de las 36 Naciones Originarias.

Compartimos la proclama final que surgié como resultante de los debatesy trabajos colectivos.

Los Pueblos Originarios convocados por
la Marcha de Mujeres originarias por el
buen vivir , autogestivas, autoconvoca-
das,deellas surge lanecesidad de revisar
la historia, de sanar la memoria de la tie-
rra para que nazca la verdad. Y en un es-
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pacio de debate autonomo y autogestivo
, de fortalecimiento , reafirmamos que a
pesar de la argentinizacion y del geno-
cidio sistematico, las 36 naciones origi-
narias, muchas de ellas transfronterizas,
hemos llegado a ciertos acuerdosy logra-
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do ciertas visibilizaciones aca reunidos.

Reconocemos un proceso de domesti-
cacion de la lucha, desmovilizando el de-
bate politico; durante los ultimos anos, en
los que se adormecié el relato, se retra-
saron las politicas; y el adormecimiento
fue parte del genocidio y a consecuencia
de ello, se perdié la contundencia, arre-
metieron no soélo contra nuestros terri-
torios, sino también, con nuestra lucha,
nuestra salud nuestra espiritualidad, este
es nuestro ler espacio de propuestas, “ es

un reverdecer del pasto”.

No nos olvidamos y aca estamos con
idea de libertad, autonomia a pesar de
la argentinizacion y genocidio, volvemos
a las comunidades con propuestas
efectivas de autoafirmacion.

Durante estas dos jornadas hemos
practicado el escucharnos entre nosotr-
xs. Con denuncias cargadas de dolor pero
también de coraje, de orgullo de ser lo que
somos. La unién y el fortalecimiento nos
vallenando de ideas y de propuestas para
poder seguir luchando contra la opresion.
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Generaciones nuevas han despertado,
generaciones mayores se han sentido es-
cuchados, mujeres y hombres por igual
con un mismo deseo: que el Buen Vivir
sea el modo y derecho en el que vivamos.

A continuacion leemos algunos puntos
gue necesitamos se pongan a considera-
cion por este encuentro: 1. Realizaremos
unaproclamaquede cuentade loquetratd
este encuentro pudiendo enumerar y des-
cribir los distintos testimonios aca trabaja-
dos. 2. Construir un concepto de genocidio
gue no responda a lo que el estado viene
sosteniendo sino que sea
un reflejo de lo que presen-
taron los distintos herma-
nos y hermanas. Pudiendo
establecer, dar cuenta de
los artilugios y mecanis-
mos de genocidio en la ac-
tualidad, como las conse-
cuencias del genocidio se
contindan en el presente,
padeciéndolos en la edu-
cacion, salud, territorio, en
la espiritualidad. 3. Poder
reflexionar al interior de las
naciones como muchas veces la coopta-
cion y neutralizacion de la lucha responde
a las intenciones de los gobiernos que no
incluyen en sus agendas nuestros debates.
4. Poder pensar a este espacio como un
movimiento instituyente para que partici-
petambién el pueblo argentino. 5 Entende-
mos importante trabajar en los sindicatos
y todos los espacios sociales el nuevo con-
cepto de genocidio que vamos a elaborar .

Somos uno en la lucha de los Pueblos
Originarios
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TEMA: LA INTERCULTURALIDAD EN LA HISTORIA

FUENTE: http://www.elliberal.com.ar/noticia/272047/80porciento-
buenos-aires-pertenecia-pueblos-originarios-apoyaron-independencia

EL 80% DE BUENOS AIRES PERTENECIA A LOS PUEBLOS
ORIGINARIOS Y APOYARON LA INDEPENDENCIA

09/07/2016

FERNANDO PEPE. El especialista, presidente del Colectivo GUIAS (Grupo Universitario de

Investigacion en Antropologia Social)

El 80 por ciento del territorio bonaerense
-en 1816- pertenecié a los pueblos ori-
ginarios y siete de sus grandes caciques
respaldaron la lucha criolla contra la co-
rona espanola, afirmé el antropdlogo Fer-
nando Pepe.

El especialista, presidente del Colec-
tivo guias (Grupo Universitario de Inves-
tigacion en Antropologia Social), explicé
que “en 1816 la provincia de Buenos Ai-
res se mantenia en lucha constante con
los caudillos que gobernaban Cérdoba;
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el sur de Santa Fe, Entre Rios, Corrientes
y la Banda oriental, que seria invadida en
septiembre de 1816 por los portugueses;
y al sur con las comunidades originarias
gue se oponian al avance que se cernia
sobre sus territorios ancestrales”, detallé.

Peperecordéque“enelnortedeSantaFe
y los actuales territorios de Chaco, Formosa
y en todo el este de Santiago del Estero las
comunidades originarias Guaycurues, Qom
y Pilaga resistiran en libertad hastala llama-
da ‘Campana al desierto verde’ de 1883”.
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“La frontera ‘natural’ en el sur de la
provincia de Buenos Aires era el rio Sa-
lado vy el territorio al sur del Salado esta-
ba ocupado por numerosas comunidades,
en mayor medida de los pueblos Ranquel,
Mapuche y Tehuelche, que convivian entre
ellos de forma pacifica desde -por lo me-
nos- 13.000 anos”, preciso al recordar que
“el 80 por ciento del territorio bonaeren-
se pertenecia a esos pueblos originarios”.

“La frontera no se extendera mucho mas
hasta la década de 1820, y luego practica-
mente no avanzo sobre tierra adentro, lo
hara muy lentamente y solo tendra un avan-
ce importante con el establecimiento de la
zanjade Alsinaentre 1876y 77,hastaque -fi-
nalmente- sera eliminada con lacampana del
general Roca de 1879, conocida con el eufe-
mismo de la‘Conquista del Desierto”, afirmé.

El antropdlogo recordd que “los princi-
pales caciques de estos extensos territorios
eran Lincon, Currupilan, Quintelen, Victo-
riano, quienes en 1806 se ofrecieron para
luchar contra las invasiones inglesas. Luego,
por la defensa de la revolucién contra la co-
rona espanola lo hicieron los lonkos Epumer,
Errepuento y Turunamquu”.

“El cacique Carrupilin, el mas temible
cacique de los pampas, senor Virrey y Rey
de todas las pampas, firmé un acuerdo con
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Santiago de Liniers que perduro casi por 15
anos; los caciques Quintelen y su sobrino
Evinguanau, el hijo de Epumer, fueron recibi-
dos por Chiclana en su caracter de presiden-
te interino del Triunvirato apoyando la lucha
independentista”, remarco.

Pepe sostuvo que “es importante consi-
derar y entender la complejidad que implica
hablar de los 200 anos de independencia
cuando nos referimos tanto al territorio bo-
naerense como al nacional, donde vemos
como el Estado, luego de 1816, extendio sus
fronteras,demanerapaulatina,sobrelosterri-
torios habitados por los pueblos originarios”.

“Es decir que hace 200 anos la Republica
Argentina estaba configurada geopolitica-
mente de manera diferente. Y en el desa-
rrollo de este proceso de conformacién de
los limites politicos y geograficos del pais,
el Estado nacional fue fijando sus fronteras
de acuerdo a las relaciones que iba estable-
ciendo con las diferentes comunidades de la
region, con las que construian acuerdos y re-
laciones politico- econémicas”, apunto.

Elantropologo, por ultimo,destacdéqueala
luz de estos acontecimientos, “es importante
reivindicar la activay necesaria participacion
gue hombres y mujeres de los Pueblos Ori-
ginarios tuvieron en las luchas de indepen-
denciay en la conformacién de la Argentina”.
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TEMA: HISTORIA DE LOS PUEBLOS INDIGENAS EN LA INDEPENDENCIA

FUENTE: http://www.lagaceta.com.ar/nota/555535/sociedad/quichua-aymara

EN QUICHUA Y AYMARA

TRADUCCIONES DEL ACTA DEL 9 DE JULIO

09 AGO 2013 5 POR CARLOS PAEZ DE LA TORRE H.

Del acta de la Independencia de las Pro-
vincias Unidas, que se declaré en Tu-
cuman el 9 de julio de 1816, se hizo una
traduccién en las lenguas autdctonas
americanas, para que el texto se difundie-
ra entre los pueblos del Alto Peru.

El historiador Bonifacio del Carril, eru-
dito en materia de antiguas ediciones ar-
gentinas, escribié que el primer impreso
del actaaparecio en“La Gazetade Buenos
Ayres” un mes mas tarde, el 17 de agosto,
y que el 26 se publicé otro, en “El Redac-
tor del Congreso”. La corporacién dispuso
que la casa Gandarillas, que imprimia “El
Redactor”, hiciera una tirada aparte, en
hoja suelta. De la misma, debia enviarse a
Tucuman la cantidad de 3000 ejemplares.

“En la sesion del 29 de julio -expresa
Del Carril- se acordd prevenir al Supre-
mo Director del Estado (que era entonces
Juan Martin de Pueyrredon), para que de

estos 3.000 ejemplares, 1.500 se impri-
mieran en castellano, 1.000 en quichuay
500 en aymar3, luego de que fuesen remi-
tidas las traducciones en estos idiomas”.

Comisionado para encargarse del res-
pectivo trabajo, fue el doctor José Maria-
no Serrano, congresal por Charcas. Hace
notar Del Carril que eso “no quiere decir,
por cierto, que Serrano haya tomado a su
cargo la tarea de realizar él mismo, per-
sonalmente, las traducciones, como algu-
na vez se ha afirmado”, aunque “no debe
descartarse la posibilidad de que Serra-
no, oriundo del Alto Peru, tuviese cono-
cimiento de estas lenguas”. El 6rgano del
Congreso, “El Redactor”, solamente dice
“que se comisiond al diputado Serrano
para que remita las traducciones de las
actas”. Estas fueron remitidas al general
Manuel Belgrano, para que las distribu-
yese en el Alto Peru.

EL ACTA BILINGUE. Primera hoja del acta de la Independencia. En la columna dere-
cha, esta la “version parafrdstica en idioma quichua” LA GACETA / ARCHIVO >
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— MIRADAS EN LA DIVERSIDAD —

1. UL, MICRO-DOCUMENTALES DE LA MUSICA MAPUCHE

Los personajes o protagonistas de” UL microdocumentales de la musica mapuche son
musicos mapuche practicamente inéditos, que a través de su canto o la ejecucion de algun
instrumento propio o incorporado a lo largo de estos 2 ultimos siglos, intentan mantener
vivo el legado de su cultura originaria en la sociedadcontemporanea. Cantos y musicos del
campo, de la cordillera, del mar y de la ciudad. Estas historias suceden en el Chile actual y
transcurren desde las periferias de la ciudad de Santiago hasta los reconditos parajes de la
Isla de Chiloé, lo que antiguamente fue denominado como AD MAPU por el pueblo mapu-
che. Estos relatos son historias simples y emotivas en torno alarelacién de los musicos con
su cultura: cuentan la conexidon musical entre los personajes y la comunidad, la vision de
mundo a través de su arte, como también el significado personal con su identidad y origen.
Unregistro audiovisual de la cultura, latradiciony laritualidad del patrimonio y la contem-
poraneidad lanueva musicadel pueblo mapuche. (ProgramaFinanciado porel CNTV 2012)

Direccion: Gerardo Quezada. Produccion ejecutiva: Camilo Klein

Https://vimeo.com/93450881

2. CANAL ENCUENTRO: CAPITULO XL. WICHI. NUESTRAS TIERRAS.

El desmonte en el Chaco salteno fue suspendido cautelarmente por la Corte Suprema.
Un reclamo que los wichi, activamente organizados, llevaron adelante. Nos acercamos al
pensamiento de este puebloy a su forma de vida, intimamente ligada a su territorio.

Https://youtube.com/GyRhdOusiJQ

3. CANAL ENCUENTRO: CAPITULO XLI. WICHI. HIJOS DE TOKWAJ.

Canaveral Il es una comunidad wichi con una interesante actividad cultural. La familia
Mendoza nos cuenta acerca de la cosmovision wichi: su relacion con la naturaleza, su vin-
culo con la educacion formal y el trabajo en el lamado “mundo del blanco”.

Https://youtube.com/q7DblérlgiM

4. CANAL ENCUENTRO: CAPITULO XLII. WICHI. CULTURAS DISTANTES.

Conocemos los detalles de un controvertido caso: un supuesto delito perpetrado por un
indigena wichi; para reflexionar y discutir sobre ciertas zonas de friccion juridica entre las
normativas estatales y el derecho consuetudinario indigena.

Https://youtube.com/IWaeltalD-w

—279—



— MIRADAS EN LA DIVERSIDAD —

5. ABUELA GRILLO - DIFUNDIDO EN REUNION DE ENDEPA (PILMAYQUEN)

Corto animado producido en The Animation Workshop en Viborg, Dinamarca, por The
Animation Workshop, Nicobis, Escorzo, y la Comunidad de Animadores Bolivianos, el cual
tiene el apoyo del Gobierno de Dinamarca.

Https://youtube.com/AXz4XPuB_BM

6. 30 ANOS DE DEMOCRACIA. “PRISIONEROS DE LA CIENCIA.

UNA REPARACION HISTORICA” - 17-12-13 (1 DE 2)

La TV Publica y la Secretaria de Cultura de la Presidencia de la Nacion, a tra-
vés del Centro de Produccién e Investigacion Audiovisual (CePIA) presentan el
ciclo de documentales “30 Anos de Democracia”. Diez proyectos ganadores del
Concurso Federal de Documentales para Televisiéon convocado con motivo del cum-
plimiento del trigésimo aniversario de la recuperacion de nuestra democracia.
Presentamos “Prisioneros de la ciencia. Una reparacion histoérica”, hace 100 anos, una fe
sin cuestionamiento en la ciencia y el progreso hizo posible la existencia de un verdadero
zoolégico humano en el Museo de Ciencias Naturales de la Plata. Alli hombres, mujeres y
ninos de pueblos originarios, eran observados por un grupo de cientificos que los estudia-
ban segun los parametros occidentales. Una vez muertos pasaban a ser exhibidos en las
vitrinas del museo, contrariando asi las practicas ancestrales de sus pueblos. “Prisioneros
de la ciencia” es un documental que sobre el trabajo del Colectivo GUIAS, un grupo de an-
tropdlogos dedicado a laidentificacion de restos 6seos de quienes pasaron por este museo
para luego restituirlos a sus comunidades originarias.

Casa productora: Leticia Schilman. Produccién: Leticia Schilman y Julieta
Dussel. Direccion: Mariano Mucci. Con participaciéon de: Osvaldo Bayer.

Https://youtube.com/vJZAIc3OPIA

7. LOS COSTOS HUMANOS DE LOS AGROTOXICOS

Muestra fotografica.
Entrevista a Pablo Plovano, el 28 de marzo de 2016
Https://youtube.com/dnCg3o0HQYUc

8. PLANDE VIDA

El pueblo Misak en Colombia desarrolld y esta llevando a cabo su propia visiéon a largo
plazo de un desarrollo autodeterminado.
Https://youtube.com/zOFOOkqW_RI
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9. PU PAPAY NI KIMVN, LA SABIDURIA DE LAS ABUELAS

Documental (2015)

Tres ancianas Mapuche transmiten su experienciade viday los valores de nuestro cono-
cimiento en base a parametros culturales que ellas mismas han aprendido de sus abuelas
y otros ancianos.

Realizacion: Escuela de Cine y Comunicacion Mapuche del Aylla Rewe Budi (subtitula-
da: mapuche al espaiol)

Https://adkimvn.org/2015/04/09/pu-papay-ni-kimvn-la-sabiduria-de-las-abuelas-
documental-2015/

10. BERTA VIVE

La madrugada del 3 de marzo de 2016, |la defensora de derechos humanos, Berta
Caceres fue asesinada en La Esperanza, Honduras. El crimen confirmé lo que Amnistia
Internacional habia senalado anteriormente, que Honduras es el pais del mundo con el
mayor numero de asesinatos per capita de defensores de la tierra y el medioambiente.

Hacia unos anos, la excoordinadora del Consejo Civico de Organizaciones Populares e
Indigenas de Honduras (COPINH) habia denunciado que recibia constantes persecucio-
nes y amenazas, debido a su oposicion a mega proyectos de explotacion y extracciéon en
regiones indigenas, por lo que la Comisién Interamericana de Derechos Humanos (CIDH)
ordend al Estado de Honduras medidas cautelares para proteger su vida, pero la noche en
que fue asesinada, no la resguardaba nadie.

Posteriormenteel Ministerio Publicoordenéladetenciéndelresponsabledelos Asuntos
SocialesyMedioambientales,yalex-jefedeSeguridaddelaempresaDesarrollosEnergéticos
SA (DESA), por estar presuntamente involucrados en el crimen. En 2010 el gobierno de
HondurasleotorgéaDESAunalicenciaparaexplotarpor20anoselrioGualcarque,enunare-
gionindigenadelpais,dondelacomunidadLencatienetituloscomunitariossobreesastierras.

Realizacion: Este es un documental realizado en 2016 para la campana “Defensoras de
la Madre Tierra” como un homenaje para Berta Caceres.

Https://adkimvn.org/2016/09/21/berta-vive-documental-pueblo-lenca-2016/

11. YAKUCHASKI WARMIKUNA, MENSAJERAS DEL RIO CURARAY -

DOCUMENTAL - PUEBLO KICHWA, SHIWIAR (2016)

En la Amazonia, un grupo de mujeres de diferentes nacionalidades indigenas se propo-
ne detener la ampliacion de la frontera petrolera anunciada por el gobierno de Ecuador
y el capital transaccional. Desde que supieron que la vida de la selva y de sus habitantes
esta en peligro, estas mujeres han hecho reuniones publicas, foros y manifestaciones, ex-
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presando su descontento. Incluso caminaron cientos de kildbmetros desde sus territorios
hasta Quito, la capital del pais. Pero, ante los oidos sordos de las autoridades de su pais,
han decidido seguir el cauce natural de sus rios, y llevar el mensaje defensor a las propias
comunidades amazonicas. A este recorrido le han llamado Yakuchaski Warmikuna, una
travesia por la selva ecuatoriana; un viaje femenino y valiente, en defensa de la naturaleza
y de los derechos de las mujeres.
Realizacién: Direccién: Luz Estrello. Una produccién de: Kausac Sachata
Jarkac Wamikuna / Saramanta Warmikuna / Agencia Ecologista / El Maizal
Https://adkimvn.org/2017/03/17/yakuchaski-warmikuna-mensajeras-del-rio-
curaray-documental-pueblo-kichwa-shiwiar-2016/

12. POTOSI. EL CERRO QUE FINANCIO AL PRIMER MUNDO

Para dar inicio a esta serie de videos nos gustaria comenzar con un hecho histoérico que
resultd ser un parteaguas no solo para AméricaLatinasino parael mundo: El descubrimien-
todel Cerro Ricode Potosi. Se tratade un hecho que ilustra muy bien el saqueo de América
Latinapor partedeunaminoriaaexpensasde unamayoriatodaviaempobreciday marginal.

13. ¢SABES LO QUE ES EL WE TRIPANTU?

El material didactico (mas una GUIA DIDACTICA) que ponemos a su disposicion tiene
por objetivo dar a conocer la vida, historia, cosmovision y costumbres de algunos de nues-
tros pueblos indigenas, especificamente, aymara, rapanui y mapuche. De este modo, por
medio de relatos animados, la presentacion de objetos representativos de cada cultura
y actividades, los nifios lograran descubrir y comprender diferentes formas de vida y sus
manifestaciones en distintos contextos. Mientras que educadores/as a encontraran una
serie de planificaciones que ayudaran a guiar a sus estudiantes para saber mas sobre los
pueblos originarios...

Https://youtube.com/W8X65LQgjVs

Guia didactica: http://bit.ly/1TrK3Bd

14. MARI MARI.

Saludo mapuche
Cancion para ninos y ninas
Https://youtube.com/bc7uy9glrog
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15. CRECEN LAS PLANTAS

Canciéon mapuche para ninos y ninas
Https://youtube.com/ybdowo4n_bi?List=rdbc7uy9glrog

16. LA VICUNITA.

Cancion quichua-espanol.

Del disco “Risas del Viento”. Clip Stop Motion. Tema anénimo, recopilado por Leda
Valladares.

Hay diferentes versiones de esta cancién tan bella y poética, la estrofa en quichua fue
transmitida por Rubén Carrasco, si bien estamos revisando otras letras posibles que nos
llegaron para ajustar la traduccion.

Transmitido por Carl Oz Flores. Tal vez esta sea una posible traduccion: Aygey vicuhita
rispa jap'isun . Huye vicuhita yendo te atrapara. Rispa jap’iy pagapifia munasunga. Yendo
atrapado en su pago te querra.

Produccién y Direccidn Artistica: Magdalena Fleitas. Escenografia y Objetos: Trinidad
Padillay Magdalena Fleitas. Produccion Ejecutiva: Fabricio Tiraboschi.

Https://youtube.com/BRB10oql9D6M?list=RDbC7uy9Glrog

17. LAMUSICA EN LAS MONTANAS.

Cuento aymara
Https://youtube.com/ofr2cnoirzg?list=rdbc7uy9glrog

18. TOKJUAJY LALLUVIA

Leyenda Wichi
Https://youtube.com/GNGOyjgAy-s

19. OCTUBRE PILAGA.

Documental
Https://youtube.com/_-RrW15G2kl

20. NATALIA, UNA NINA MAPUCHE

Animacion
Https://youtube.com/bKgloFzbrKg
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21. RECOLILACION

Animacion
Https://youtube.com/9CFo8h7u2hY

22. FLORENCIA, UNA NINA RAPA NUI.

Animacion
Https://youtube.com/n9APr2LsCwl

23. JOEL, UN NINO HUILLICHE

Animacion
Https://youtube.com/sxLPhlCe3VI

24. LOS ISONDUES.
Relato guarani: Cuando AR apago las fogatas, Tupa cred los isondues. Descubre en
este capitulo unrelato guarani en el que el fuego y los bichitos de luz tienen algo en comun.

Https://youtube.com/HZtLQNjlwIU

25. GOOS, LABALLENA

Relato Tehuelche.
Https://youtube.com/MeCyZZg3qJ8

26. ELCOQUENAY LOS DOS HERMANOS

Relato kolla.
Https://youtube.com/DhiYUEVJKSI

27. CANCION DEL MAMBORETA. CANTICUENTICOS “EL MAMBORETA” (CHAMAME)

Letra: Ruth Hillar

Musica: Daniel Bianchi - Laura Ibafez

Arreglo: Daniel Bianchi

Del disco “Nada en su lugar” (Gobi Music 2013).
Direccion: Sebastian Cuneo.

Guién: Sebastian Caneo, Ruth Hillar, Alimén.
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Animaciones: Alimén (Teresita Cherry, Nadia Curzon, Laura Martinez).

Cdmaras: Agustina Palacin, Belén Altamirano, Nahuel Ramayo, Sebastidn Cuneo, Gonzalo
Carmelé.

Edicion: Ruth Hillar, Sebastidn Ctineo.

Produccion: Laura Martinez, Sebastidn Ctineo, Ruth Hillar.

Agradecimientos: Escuela Provincial N° 6 “Mariano Moreno”, chicos de l1er grado, fami-
lias, docentes y personal de la escuela, Agustina Palacin.

Daniela Ranallo: voz

Laura Ibdnez: voz

Ruth Hillar: flauta traversa

Daniel Bianchi: guitarra

Gonzalo Carmelé: contrabajo

Nahuel Ramayo: percusion

Invitado: Sebastidn Ctneo, voz Aurumi.

Https://youtube.com/HHhc-XOEUOE

28. FELIXDIAZ - RESISTENCIA QOM

Del movimiento de Resistencia Qom de Argentina. En entrevista durante el Tercer
Seminario de Reflexién y analisis Planeta Tierra y Movimientos antisistémicos, realizado
en CIDECI-Unitierra Chiapas en diciembre de 2012

Https://youtube.com/Th7M38S-_to

29. TIERRA WICHI: “SIN ELMONTE NO SOMOS NADA”

Documental realizado por el voluntariado universitario Tierra Wichi, UNS-CEISO.

El Gran Chaco es lasegundaregiéon boscosa de América en tamanoy diversidad bio-cul-
tural. Tiene una larga historia de conquistas (por parte del imperio incaico, espanol y
estados-nacionales argentino, paraguayo, boliviano, brasilefio) y resistencias (de cien-
tos de pueblos indigenas), que se extiende indefinidamente. Nos interesé documentar la
persistencia del pueblo wichi en el chaco-salteno y las dificultades que afrontaron recien-
temente en el territorio que habitan. En las ultimas décadas, el monte chaqueno sufrio el
avance de proyectos agro-industriales y petroleros interesados en suprimir el bosque para
explotarlatierra(cultivar sojayotras oleaginosas) y/o explorar-extraer recursos hidrocar-
buriferos. Los gobiernos sucesivos acompafnaron estos proyectos y alentaron suavance. La
legislacion que propusieron vinculada al “relevamiento territorial de comunidades indige-
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nas”y de “proteccion de bosques” resulté ser una pantalla ante los organismos de derecho
internacional que no se cumplié de manera efectiva en los territorios afectados.

Duracién 41 minutos.

Https://youtu.be/5ea2jxcyCYU

30. TIERRAWICHI I

Documental realizado por el voluntariado universitario Tierra Wichi, UNS-CEISO.
Duracion 15 minutos.
Https://youtu.be/adgXBfpw7HM
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ALGUNAS SINOPSIS

Titulo original: CHLOE AND THEO

Ano 2015

Duracion 112 min.

Pais Estados Unidos.

Director : Ezna Sands Guion: Ezna Sands

Musica: The Newton Brothers

Fotografia: Luke Geissbuhler, Aaron

Krummel, Peter Zeitlinge

Sinopsis: Una joven sin hogar de Nueva York se hace amiga de un hombre Inuit, Theo
Ikummagq (interpretado por él mismo). lkummagq ha sido enviado a Nueva York por sus ma-
yores en una busqueda, convencer a los lideres en las Naciones Unidas de que el cambio
climatico es real, antes de que sus hogares, literalmente, se derritan... (FILMAFFINITY)

Titulo original : El abrazo de la serpiente.

Ano: 2015

Duracién: 125 min.

Pais: Colombia.

Director: Ciro Guerra Guion: Jacques Toulemonde,

Ciro Guerra Musica: Nascuy Linares

Fotografia: David Gallego (B&W)

Sinopsis: Karamakate fue en su dia un poderoso chaman del

Amazonas; es el ultimo superviviente de su pueblo y vive en lo

mas profundo de la selva. Lleva afos en total soledad, que lo

han convertido en “chullachaqui”, una cascaravaciade hombre,

privado de emociones y recuerdos. Pero su solitaria vida daun
vuelco el dia en que a su remota guarida llega Evan, un etnobotanico norteamericano en
busca de la yakruna, una poderosa planta oculta, capaz de ensenar a sonar. Karamakate
accede a acompanar a Evan en su busqueda y juntos emprenden un viaje al corazén de la
selva en el que el pasado, presente y futuro se confunden, y en el que el chaman ira recu-
perando sus recuerdos perdidos. (FILMAFFINITY)
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Titulo Original: Tierra Adentro.

Ano: 2010

Duracién: 115 minutos

Pais: Argentina.

Director: Ulises De La Orden.

Guionista: Ulises De La Orden.

Director de fotografia: Alejandro Reynoso.

Musica: Marcos O farrell.

Montaje: Ernesto Felder, German Cantor

Sinopsis: Un descendiente del general Racedo, comandan-

te de la tercera divisién de la campana al desierto de Roca,

emprende un viaje al interior del universo Mapuche. Un his-

toriador argentino busca en todos los archivos posibles las

claves para demostrar el genocidio del pueblo Mapuche. Un

historiador de Chile, emprende una deriva por distintas co-

munidades Mapuches, intentando rescatar en la memoria de sus abuelos las claves del
presentedesupueblo.Unchicode 17 afos, del alto barilochense, atraviesasucrisis de ado-
lescenciay buscareivindicarse en susorigenes Mapuches. Estructuradaen cuatrolineasde
relato, Tierra Adentro cuenta,deformacoral,lahistoriade lalucha porextenderlafrontera
surdelosestadosargentinoy chileno.Y susrepercusionesy continuidades hastahoyendia

Titulo Original: Rio arriba

Ano: 2004

Duracién: 1hora 13 minutos

Pais: Argentina.

Direccidn: Ulises de la Orden

Guioén: Paz Encina, German Cantore, Miguel Pérez y Ulises
delaOrden

Sinopsis:Un hombre recorre la quebrada del rio lruya, en
Salta. A través de sus pobladores se entera de los motivos
qgue produjeron la erosidon de las antiguas terrazas de cultivo,
cuando los campesinos eran llevados a trabajar ala zafra, con
sistemas de contratacion esclavista, similares a la encomien-
dadelacolonia.

— 288 —



— MIRADAS EN LA DIVERSIDAD —

Titulo Original: Octubre Pilaga, relatos sobre el silencio.

Ano: 2010

Duracion: 1 hora 18 minutos.

Pais: Argentina.

Direccion: Valeria Mapelman

Guiodn: Valeria Mapelman

Sinopsis: En octubre de 1947, segundo afo del primer gobier-
no de Juan Domingo Perdn, en un paraje llamado La Bomba,
al norte de Argentina, cientos de personas pertenecientes al
pueblo Pilaga fueron asesinadas. El miedo sembrado por el
Estado cubrio los hechos con un manto de silencio. A mas de
sesentaanos delamasacre,los sobrevivientesrevelandetalles
de lo ocurrido en un documental que demandé a su directora
mas de tres anos de investigacion en la provincia de Formosa
y en archivos oficiales.

Titulo original: PALLCA

Ano: 2013

Duracion: 113 minutos

Pais: Argentina.

Director: Alejandro Arroz

Guion: Alejandro Arroz en colaboracion con

Claudio Huck y Carmen Petrini

Sinopsis: Celina, una nifa de 11 anos pertene-

ciente a una comunidad indigena kolla, quiere

ser maestray usar los tradicionales zarcillos de

la puna. Mediante esta sencillatrama, Pallcase
propone mostrar los contrastes entre una antigua forma de ver el mundo y la actual vida
de las grandes ciudades latinoamericanas inmersas en la globalizacion. De como subsisten
ancestrales ritos mezclados con la falta de oportunidades para crecer como seres huma-
nos. Y de como transcurre la vida cotidiana en los andes.
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